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Der Verfasser Dr. Dr. Ulrich Hemel ist Privatdozent fiir
katholische Religionspddagogik und Katechetik an der
Universitat Regensburg. So hat seine Darstellung des
Religionsunterrichts in Europa einen katholischen Aus-
gangspunkt, behélt aber den Blick offen fiir die evange-
lische Situation, vor allem wenn die vorwiegend evange-
lisch geprédgten Ldander zur Sprache kommen.

1. Religionsunterricht als gemeinsame
europaische Realitat

1.1 Ausgangslage

Vor zehn Jahren schien der Religionsunterricht in der
Bundesrepublik Deutschland europaweit eine fast ein-
zigartige Stellung innezuhaben.

Rechtlich abgesichert durch Art.7. 3 des Grundgesetzes
vom 23.Mai 1949, ferner durch Konkordate bzw. Kirchen-
vertrédge sowie durch die Landesgesetzgebungen, fach-
lich abgesichert durch die Ausbildung von Religionsleh-
rern und Religionslehrerinnen innerhalb der staatlichen
Hochschulen schien er tber jede Diskussion erhaben.
Mit Recht konnte gefragt werden: In welchem Land Euro-
pas gibt es eine vergleichbare stabile und konzeptionell
durchdachte Struktur von schulischem Religionsunter-
richt?

Zum Teil beruhte eine solche, weit verbreitete Auffassung
allerdings schon damals auf einer Fehleinschatzung.
Diese war aus mehreren Griinden gut verstandlich.
Européische Fragen religiéser Erziehung auBerhalb der
jeweiligen Landesgrenzen wurden von katholischer
Seite in der bereits 1950 gegriindeten Europdischen
Katechetischen Arbeitsgemeinschaft, der Equipe Euro-
péenne de Catechese, behandelt. Dariiber hinaus gab es
keine dauerhafte Institution oder Bewegung, die sich in-
tensiv mit religionspaddagogisch-katechetischen Belan-
gen im internationalen Vergleich auseinandergesetzt
hatte.

Umgekehrt suchten Katechetiker aus osteuropéischen
Landern ebenso wie Religionspddagogen aus ltalien
nach intensivem Kontakt mit Vertretern der deutschspra-
chigen akademischen Religionspédagogik, so zum Bei-
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spiel durch die Teilnahme an den Tagungen der 1968
gegriindeten Arbeitsgemeinschaft Katholischer Kate-
chetikdozenten oder durch bilaterale Begegnungen, z. B.
deutsch-italienische Tagungen.

1.2 Hintergriinde

Die scheinbare oder wirkliche Sonderstellung des schu-
lischen Religionsunterrichts in Deutschland I&Bt sich im
internationalen Kontext freilich auch kritisch beleuchten.
Nach dem Zweiten Weltkrieg war ja der Religionsunter-
richt auch in Deutschland vorwiegend als ,Schulkate-
chese* ja als Kirche in der Schule oder als nachgeholtes
Katechumenat aufgefaBt worden. Da auf europdischer
Ebene in der Kirche der franzésische Sprachgebrauch
mit seiner starken Betonung katechetischer Lernpro-
zesse vorherrschte, war auch in offiziellen kirchlichen
Dokumenten bis hin zu ,Catechesi Tradendae“
(16. Oktober 1979) mit dem Begriff ,Katechese“ stets
auch der Religionsunterricht irgendwie mitgemeint.
Gleichzeitig gab es auch schon in den 70er und friihen
80erJahren in verschiedenen européischen Landern ein
Aquivalent zum schulischen Religionsunterricht in
Deutschland. Anders als im deutschsprachigen Raum,
wo sich nach dem Il. Vatikanischen Konzil alim&hlich die
Unterscheidung von Gemeindekatechese und Reli-
gionsunterricht durchsetzte, war dies in unseren eu-
ropaischen Nachbarlandern erst einige Jahre spéter der
Fall.

Fur den deutschsprachigen Raum war die Folge
zunichst einmal eine Art von religionspadagogischem
Wahrnehmungsdefizit in européischen Fragen. Dieses
Wahrnehmungsdefizit erklart eine gewisse Selbst-
geniigsamkeit der deutschsprachigen Religionspéada-
gogik. Aus dem Gefuhl heraus, anderen Léndern in reli-
gionsunterrichtlichen Fragen voraus zu sein, entwickelte
sich manchmal sogar eine Form von Uberheblichkeit, die
sich in nur gering ausgeprégter Lernbereitschaft und
einem entsprechend niedrigem Informationsstand Uber
die Situation anderer Lander zeigte.

Heute ist es so,daB die deutsche religionspadagogische
Entwicklung nicht mehr der Nabel der Welt ist, ja daB
bestimmte religionsunterrichtliche Fragestellungen (wie
etwa die Frage nach der Konfessionalitét, der Zielset-
zung, der Konzeption und der 6ffentlichen Begriindung
von Religionsunterricht) in anderen europdischen Lan-
dern mit gréBerem Engagement als hierzulande erértert
werden (vgl. F. Pajer 1991).

1.3 Europaischer Aufbruch

Eine weitere Veranderung seit Beginn der 80er Jahre
betrifft die o6ffentliche Artikulation religionsunterrichtli-
cher Anliegen auf europaischer Ebene. Durch die Tagun-
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gen des Europdischen Forums fiir katholischen Reli-
gionsunterricht in Klingenthal/ElsaB (1984), Miinchen
(1986), Luxemburg (1988), Danemark (1990) und Graz
(1992) ebenso wie durch die Arbeitstreffen des interdio-
zesanen Symposiums der Erzdizesen Rom, Miinchen
und Madrid in Verona (1988), Diano Marina (1989), Vall-
demossa (1990) und Minchen (1991), gleichzeitig aber
auch durch den sich verstarkenden européaischen Eini-
gungsprozeB im Blick auf den gemeinsamen EG-Bin-
nenmarkt zum 31. Dezember 1992 ist Bewegung in die
Wahrnehmung von Religionsunterricht im internationa-
len Kontext gekommen.

Das ,Européische Forum“ hatte dabei von Anfang an
nicht nur das Europa der EG, sondern den gesamten
européischen Raum im Blick. Daher war es schnell még-
lich, nach der Wende von 1989/1990 auch den rasch ent-
stehenden Religionsunterricht in osteuropéischen Lan-
dern zu begleiten. Als zweite Besonderheit dieser
besonders durch das katholische Schulkommissariat in
Bayern unterstltzten Initiative ist der Blick auf das
»Europa der Regionen“ kennzeichnend: Nicht nur das
ElsaB, sondern auch Sudtirol und andere Regionen mit
besonderen rechtlichen und sozialen Gegebenheiten
wurden in das sich allméhlich abzeichnende Bild einer
héchst differenzierten religionspéddagogischen Land-
schaft in Europa aufgenommen.

Daruiber hinaus wirkt sich auch die politische und kirch-
liche GroBwetterlage auf den Religionsunterricht aus. In
zahlreichen européischen Landern wie z. B. Italien, Spa-
nien, aber auch Portugal, Belgien und Malta wurde im
Laufe der 80erJahre das Verhaltnis von Kirche und Staat
auf eine neue Grundlage gestellt oder aber das Schul-
wesen grindlich reformiert.

Es konnte nicht ausbleiben, daB dadurch auch der Reli-
gionsunterricht betroffen wurde. Trotz groBer Schwierig-
keiten im einzelnen I&Bt sich in diesem Zusammenhang
ein eindeutiges Fazit ziehen: Der schulische Religions-
unterricht gehért gewissermaBen zu den ,Gewinnern®
dieser Entwicklungen.

1.4 Die religionsunterrichtliche Landschaft
in Europa heute

So steht der Religionsunterricht heute in zahlreichen
Landern stabiler da als vor zehn Jahren. Er ist als an-
erkannter Bestandteil des Schulwesens zwar nicht un-
umstritten, wohl aber von groBen Bevélkerungsmehrhei-
ten gewiinscht und durch staatliche MaBnahmen zur
besseren Ausbildung und Besoldung von Religionsleh-
rerinnen und Religionslehrern abgesichert. Gerade
dadurch hat er in einer Reihe von Landern sein eher
katechetisch-orientiertes Profil ablegen und sich mehr
am allgemeinen Bild eines professionell gefuhrten
Schulfachs orientieren kénnen.

Sogarin den jungen osteuropaischen Demokratien kam
die Frage nach dem schulischen Religionsunterricht
Uberraschend schnell auf die politische Tagesordnung.
In Polen, Ungarn, der Tschechoslowakei, aber auch in
Slowenien, Kroatien und in zentralen Gebieten der So-
wjetunion wie in RuBland (RSFR), in der Ukraine, in Ge-
orgien oder im Baltikum wurde - zumindest auf freiwilli-
ger Basis - der Religionsunterricht an 6ffentlichen Schu-
len neu eingefiihrt.

Dabei geriet freilich die schon gesichert geglaubte Un-
terscheidung zwischen Religionsunterricht und Kate-
chese wieder ins Schwimmen: Gerade in Osteuropa
steht die ,Einfihrung in das Christentum® oder noch
pointierter: die ,Hinfiihrung zur katholischen Glaubens-
lehre®, h&ufig im Vordergrund des Religionsunterrichts.
In westlichen Landern wird dagegen h4ufig das Ziel einer
Forderung von religioser Kompetenz durch das Angebot
christlicher Sinnstiftung im Kontext der 6ffentlichen
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Schule als realistischer und padagogisch tiberzeugen-
der empfunden.

Entsprechende Unterschiéde in Zielen und Inhalten,
Strukturen und Organisationsformen des schulischen
Religionsunterrichts in verschiedenen europaischen
Léndern kamen auch auf dem ersten hochrangigen
katholischen Symposium zum ,Religionsunterricht an
den offentlichen Schulen in Europa“am 15. April 1991 in
Rom zum Tragen. Trotzdem bleibt es bemerkenswert,
daB sich erstmals der Rat der Europaischen Bischofs-
konferenzen mit der Thematik ,Religionsunterricht“ aus-
dricklich befaBt hat.

2. Typen und Strukturen von
Religionsunterricht in Europa in und
auBerhalb der Européaischen
Gemeinschaft

Grundsatzlich gilt, daB der Religionsunterricht in allen
Landern Europas Ausdruck der politischen und religi®-
sen Geschichte eines Volkes, zugleich aber auch Gegen-
stand von Hoffnungen, Erwartungen und Befiirchtungen,
nicht zuletzt Folge bestimmter gesellschaftlicher und
kirchlicher Verhéltnisse in einem bestimmten Land ist.
Vielen Lehrerinnen und Lehrern ist nicht bewuBt, daB
selbst in scheinbar bekannten européischen Nachbar-
und Urlaubslédndern die religiose Komponente schuli-
scher Erziehung extrem unterschiedlich geregelt ist. DaB
sich solche Unterschiede auf die Mentalitat und den reli-
giésen Wissensstand junger Franzosen, Englénder oder
Italiener auswirkt, ist ganz selbstverstandlich. Einzelhei-
ten kénnen aber nurdurch genauere Kenntnis zutreffend
eingeordnet werden.

Daher soll im folgenden eine Art ,religionspadagogi-
scher Spaziergang“ durch Europa vorgeschlagen wer-
den, an dessen Ende ein erster Gesamtiiberblick tiber
die Vielfalt speziell religionsunterrichtlicher Realitaten
stehen soll. Dabei kommen —im Sinnvon exemplarischer
Veranschaulichung - folgende Lénder und Landergrup-
pen eingehender zur Sprache:

— Frankreich und Skandinavien
— Mittel- und Sitideuropa

— GroBbritannien

— Osteuropéaische Lander.

AbschlieBend folgen einige Uberlegungen zur Zukunft
des Religionsunterrichts in Kirche und Gesellschatt.

3. Frankreich und Skandinavien

Die Situation in Frankreich und in den skandinavischen
Landern ist auf den ersten Blick sehr unterschiedlich.
Dies gilt auch fir die Regelungen zum Religionsunter-
richt. Trotzdem gibt es ganz wesentliche Gemeinsamkei-
ten: In beiden Fallen, sowohl in Frankreich als auch in
Danemark, Schweden, Norwegen und Finnland 4Bt sich
namlich von einer konfessionell weitgehend homogenen
Bevolkerung in einem demokratischen Gemeinwesen
sprechen. Der Unterschied besteht darin, daB Frankreich
traditionell katholisch, Skandinavien mehrheitlich luthe-
ranisch geprégt ist.

3.1 Frankreich

In Frankreich hat sich seit 1905 eine strikte Trennung von
Staat und Kirche einschlieBlich der Abschaffung des
schulischen Religionsunterrichts herausgebildet,
zuné&chst als Folge antiklerikaler politischer Tendenzen,
spater zunehmend als von der Kirche bejahte und so
gewinschte Verhaltnisbestimmung zwischen Kirche
und Staat.
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Dies zeigte sich besonders deutlich, als es 1988—1989
im AnschluB an eine Bemerkung von Prasident Mitterand
Uber das geringe oder fehlende religiése Allgemeinwis-
sen der Franzosen zu einer lebhaften dffentlichen Dis-
kussion kam, in dem es auch um die Frage einer Wieder-
einfihrung von Religionsunterricht ging.

Obwohl nicht nur Kardinal Lustiger von Paris, sondern
Umfragen zufolge weit mehr als die Hélfte aller Eltern
sich fur einen solchen Schritt aussprachen,verhallte das
Anliegen fast ergebnislos: Zu stark waren die Wider-
stdnde sowohl der laizistischen Parteien als auch ein-
fluBreicher innerkirchlicher Kreise, die aufgrund be-
stimmter katechetischer Vorstellungen die Idee, Religion
zum Schulfach zu machen, strikt ablehnen.

Es bleibt dabei, daB nicht einmal an den katholischen
Privatschulen, die ein Sechstel der franzdsischen Sch-
lerschaft erreichen, ein didaktisch und konzeptionell
strukturierter Religionsunterricht eingerichtet ist. Mit
Ausnahme von ElsaB und Lothringen, wo aufgrund
bestehender Konkordatsregelungen ein als ,Schulkate-
chese” aufgefaBter Religionsunterricht mehr recht als
schlecht weiterbesteht, beschranken sich organisierte
religidse Lernprozesse flr franzésische Kinder und
Jugendliche in der Mehrzahl auf die gemeindliche Kate-
chese.

Diese erreicht allerdings im Durchschnitt nicht mehr als
20—30% aller Kinder und bricht h&ufig nach der ersten
Kommunion ersatzlos ab. In der Umgebung von Paris
nehmen z.T. nur 1% der Kinder an der Hinfihrung zur
Erstkommunion teil. Da - von einigen landlichen Gebie-
ten abgesehen - auch die religiése Pragekraft der Fami-
lie nicht mehr einfach vorausgesetzt werden kann, greift
Erntichterung um sich.

DerZusammenhang von fehlender schulischer religidser
Erziehung und der allgemeinen Lage des Christentums
wird in der Regel allerdings libersehen. Man kann zwar
beispielsweise auf die ,,charismatische“ Bewegung des
Erwachsenenkatechumenats verweisen, das etwa 5000
Erwachsene pro Jahr auf die Taufe vorbereitet, nimmt
aber haufig nicht zur Kenntnis, daB sich die Sakularisie-
rung in Frankreich bereits auf die Praxis der Kindertaufe
erstreckt, die —vor allem in GroBstadten — nicht mehr als
der Normalfall gelten kann.

3.2 Skandinavien

Ganz anders stellt sich die Lage in den skandinavischen
L&ndern dar. Obwohl dort die religiésen Bindungen der
Bevolkerung noch viel weniger offensichtlich als in
Frankreich sind, und obwohl bei einem Prozentsatz der
Getauften unter den Neugeborenen von teilweise unter
50% und einer Haufigkeit des Kirchgangs von héchstens
1—2% der evangelischen Christen weder Danemark
noch Norwegen, Schweden oder Finnland als Ldnder mit
ausgepréagt kirchlichem Charakter gelten kdénnen,
besteht im Gegensatz zu Frankreich in allen skandinavi-
schen Landern ein allseits akzeptierter Religionsunter-
richt an 6ffentlichen Schulen.

Es stellt sich daher die Frage, ob die stark sakularisier-
ten skandinavischen Lander uns méglicherweise Anre-
gungen geben kdénnen, wie sich der christliche Reli-
gionsunterricht auf eine Umwelt ohne erkennbare reli-
giése Bindungen einstellen kann. Diese Frage hat nach
dem Fall der Mauer und der Wiedervereinigung Deutsch-
lands noch an Aktualitdt gewonnen, ist doch z.B. der
Anteil der Katholiken in den 'neuen Bundesladnder nicht
héher als 2—69% der Bevélkerung, was einem Anteil von
1—2 Schilern in Schulklassen von 25—30 Kindern oder
Jugendlichen entspricht.

In Skandinavien nehmen zwischen 97% und 99% aller
Schilerinnen und Schiiller am Religionsunterricht teil.
Fur religibse Minderheiten wie z. B. die Katholiken (ca.
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30000 in Danemark, ca. 90 000 in Schweden) besteht
die Moglichkeit der Abmeldung oder der Teilnahme an
Kursen in ihrem eigenen Bekenntnis, so z.B. fir die
orthodoxen Christen in Finnland.

Die hohe Teilnahmequote am schulischen Religionsun-
terricht wirkt fr den in Nordeuropa erreichten Grad an
Sakularisierung vielleicht Uiberraschend. Tatsache ist
aber, daB der Religionsunterricht gerade unter solchen
Verhéltnissen eine unverzichtbare Aufgabe vor allem auf
dem Gebiet einer religids inspirierten Werterziehung,
aber auch auf dem Gebiet der sozialen Integration und
kulturellen Identitat junger D&dnen, Schweden oder Nor-
weger Ubernehmen kann.

Zugleich ist der Religionsunterricht ein Lernort fur reli-
gi6ése und weltanschauliche Toleranz sowie flr die Ver-
mittlung von religidsem Grundwissen nicht nur im Chri-
stentum, sondern auch in anderen Weltreligionen. Das
Streben nach unvoreingenommener Information fuhrte
in den 70er Jahren in Schweden zur Einrichtung eines
sogenannten ,Objektiven Religionsunterrichts®. Dieser
sollte im Sinn von ,Religionskunde” ber Religionen, Le-
bensfragen und Weltanschauungen informieren. Selbst
die Lehrkrafte muBten dabei nicht unbedingt der lutheri-
schen Kirche angehdéren.

Auch wenn diese Linie inzwischen modifiziert wurde, |48t
sich das Fazit ziehen, daB der Religionsunterricht in den
skandinavischen Gesellschaften eine Briicke zwischen
christlichen Werten und einer sakularisierten Gesell-
schaft schlagt. Ohne eine solche Briicke waren Formen
einer religidsen Weltdeutung und Lebensbewaltigung
furviele Schilerinnen und Schiler kaum mehr erfahrbar.

4. Die mittel- und
stdeuropaischen Lander

Das Spektrum von der stillschweigenden Selbstver-
sténdlichkeit von Religionsunterricht bis hin zur kirchli-
chen oder politischen Infragestellung zeigt sich auch in
mittel- und slideuropéischen Landern.

Beispiele sind Belgien, Luxemburg, Osterreich, Spanien,
ltalien und Portugal, L&nder mit einer mehrheitlichen
katholischen Bevoélkerung. In allen genannten Ladndern
ist schulischer Religionsunterricht die Regel. Einzelhei-
ten sind aber durchaus unterschiedlich geregelt.

4.1 Belgien

In Belgien sind 50% aller Schulen in katholischer Trager-
schaft. Bermerkenswert ist dartiber hinaus die massive
Prasenz islamischer Einwanderer, besonders in GroB-
stéadten wie Brussel. Da die Kinder der zugewanderten
Tuarken und Nordafrikaner haufig katholische Volksschu-
len besuchen und dadurch auch am katholischen Reli-
gionsunterricht teilnehmen, ergeben sich spezielle Fra-
gestellungen, die mdoglicherweise auch flir den deut-
schen Kontext zum Nachdenken anregen kénnen.
Was wiederum die staatlichen Schulen betrifft, so hat
Belgien in Europa eine der groBziigigsten Regelungen
Uberhaupt. An 6ffentlichen Schulen kann jeder Schiiler,
unabhé&ngig von seiner Konfessionszugehorigkeit, frei
entscheiden, ob er am katholischen, protestantischen,
judischen oder muslimischen Religionsunterricht oder
aber am (verpflichtenden) Alternativfach Ethik (Morale
laique) teilnehmen mdchte.

Diese demokratische Offenheit und Wahlfreiheit bewirkt
allerdings keinen Massenexodus von einer Konfession
oder Religion zur anderen. Vielmehr bleiben die Schiile-
rinnen und Schiiler in der Regel beim Religionsunter-
richt ihrer eigenen Konfession. Da die Bevélkerungs-
mehrheit in Belgien katholisch ist, ergibt sich daraus fast
zwangslaufig ein Ubergewicht des katholischen Reli-
gionsunterrichts.
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Von der Konzeption her spiegelt dieser die anthropolo-
gische Wende der Theologie seit dem |I. Vatikanischen
Konzil. Gleichzeitig sind Einflisse der franzdsichen
Katechetik deutlich bemerkbar. So wird zwischen schuli-
schem ,Unterricht“ und gemeinsamem ,religiésen Erle-
ben“, zwischen ,schulischem religiésen Lernen“ und
katechetischer Glaubenslehre®, zwischen ,Lehren“ und
gemeinsamem ,Feiern“ nicht streng unterschieden. Ele-
mente religiéser Jugendarbeit und schulischer Unter-
richt gehen gewissermaBen ineinander Uber.
Katholische Schulen sind nicht ausschlieBlich katholi-
schen Schiilern vorbehalten. Dies gilt auch fur den Reli-
gionsunterricht. Der zunichst befremdliche Umstand
derTeilnahme islamischer Schiler am katholischen Reli-
gionsunterricht wird dadurch gerechtfertigt, daB musli-
mische Einwanderer aus der Tirkei oder aus Nordafrika
fur die ,zweite Generation“ ein HochstmaB an kultureller
Integration wiinschen. AuBerdem sei ihnen an einer
Schule gelegen, die auch religidse Werte vermittle.
SchlieBlich herrsche das Vertrauen darauf, daB in katho-
lischen Schulen keine religiése Propaganda betrieben
werde, die die muslimischen Schulerinnen und Schler
religiés entwurzeln kénnte. SchlieBlich wird man ganz
pragmatisch auch darauf hinweisen missen, daB katho-
lische Schulen zum Teil 6rtlich besser erreichbar sind als
die nachstgelegene staatliche Schule.

In Luxemburg &hneln die Verhaltnisse nach den formalen
Regelungen denen im Nachbarland Belgien. Insofern
erscheint der katholische Religionsunterricht an 6ffentli-
chen Schulen als gut gesichert. Nur ein kleiner Teil der
Schiilerinnen und Schiller besucht den Ersatz- oder
Alternativunterricht, der ,Laienmoral“ (morale laique)
genannt wird und in etwa als Entsprechung zum deut-
schen Ethikunterricht aufgefaBt werden kann.

4.2 |talien

Ein gemeinsames Problem der meisten siideuropéi-
schen Lander mit einem katholischen Bevdlkerungsan-
teil von jeweils tiber 90% ist das Verhaltnis von Staat und
Kirche. Die Versuchung, religidse Vorstellungen in poli-
tische Forderungen umzumiinzen, fihrte dabei immer
wieder zu einer antiklerikalen oder laizistischen Gegen-
reaktion, die selbstversténdlich auch im Schulwesen
ihren Niederschlag findet.

Beispielsweise wurde in Italien mit dem Konkordat von
1984 auch der schulische Religionsunterricht auf eine
neue Basis gestellt. Die Schulerinnen und Schuler mis-
sen sich zu diesem Fach anmelden. Der Religionsunter-
richt wird strenger von den padagogischen Zielsetzun-
gen der Schule her gesehen und deutlich von katecheti-
scher Glaubensverkiindigung unterschieden.

Der Anteil der professionell ausgebildeten Religionsleh-
rerinnen und Religionslehrer ist in den letzten zehn Jah-
ren stetig gestiegen. Entgegen ersten Beflirchtungen
gegentiber einem rein ,freiwilligen“ Religionsunterricht
nehmen zwischen 80 und 90% der Schilerinnen und
Schiiler am Religionsunterricht teil. Es ist also offensicht-
lich, daB dieser Unterricht eine breite demokratische
Legitimation besitzt. Dies ist auch das Ergebnis einer
breit angelegten sozialwissenschaftlichen Unter-
suchung zum Stand des Religionsunterrichts (Malizia/
Trenti 1991). Anders als die demoskopische Untersu-
chung des Instituts Allensbach zum deutschen katholi-
schen Religionsunterricht wurden hierbei auch die
Eltern von teilnehmenden und nicht teilnehmenden
Schulerinnen und Schiilern einbezogen. In den Vorder-
grund der jeweiligen Erwartungen schob sich dabei
nicht so sehr der Aspekt der Vermittlung der kirchlichen
Lehre als vielmehr der Gedanke der Erziehung und Per-
soOnlichkeitsbildung.
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Trotz dieser grundsétzlichen Bejahung durch Schiler
und Eltern kommt der Religionsunterricht in Italien nicht
aus den Schlagzeilen heraus. Der Grund dafir ist die
Fundamentalopposition der kleinen protestantischen
Gruppe der Waldenser, der etwa 30000 Glaubige in
ganz ltalien angehéren. Diese konnten sich besondersin
der einfluBreichen Sozialistischen Partei Gehor ver-
schaffen.

Durch Gerichtsverfahren bis zum Verfassungsgerichts-
hof setzten sie sich insbesondere gegen die Einrichtung
eines Alternativfachs zum Religionsunterricht (wie z.B.
,Menschenrechtserziehung“) ein. Dieses hétte fur die
nicht-teiinehmenden Schiilerinnen und Schiler einge-
richtet werden sollen. W&ahrend es zuvor hieB, die nicht
am Religionsunterricht teilnehmenden Schiler miBten
durch die Schule in ,geeigneter“ Weise beschéftigt wer-
den und durften das Schulgelédnde nicht verlassen,
wurde durch Urteil vom 13.1.1991 hoéchstinstanzlich ent-
schieden, daB die nicht am Religionsunterricht teilneh-
menden Schiiler frei tiber ihre Zeit verfigen und daher
auch nicht der Aufsichtspflicht der Schule unterworfen
sind.

Kirchliche Kreise fiirchten in diesem Zusammenhang
durch die Alternative der ,Freistunde“ eine zehrende
Aushohlung des Religionsunterrichts.

Insgesamt hat sich deritalienische Religionsunterrichtin
Theorie und Praxis seit 1984 erstaunlich positiv entwik-
kelt. Rechtliche Unsicherheiten zum Berufdes Religions-
lehrers (wie z. B. eine immer nur auf ein Jahr erfolgende
Vertragsverldngerung im Angestelltenverhéltnis) sind
weitgehend beseitigt. Die religionspadagogische Ausbil-
dung (zuvor nur eine etwas ausgedinnte Version des
Theologiestudiums an den Seminaren und kirchlichen
Hochschulen) ist auf eine solide Grundlage gestellt wor-
den. Ahnlich wie in Deutschland bildet sich allmahlich
eine theologisch gebildete Schicht von Laien-Religions-
lehrern heraus, wahrend sich Priesterimmer stérkervon
den gestiegenen padagogischen und didaktischen
Anspriichen des schulischen Religionsunterrichts
abmelden.

Positiv zu vermerken ist schlieBlich, daB der bisherige
Elan in der gemeindlichen Sakramentenkatechese mit
Tausenden von freiwilligen , Tischmittern“ und (ungleich
weniger) ,Tischvatern“ erhalten blieb. Viel deutlicher als
in Deutschland wird zwischen gemeindlicher Glaubens-
vermittlung und schulischer ,Religionslehre“ als Teil des
schulischen Bildungsauftrages unterschieden. Das
fhrte u. a. zu einer Lebhaftigkeit auch theoretischer Dis-
kussionen, die hierzulande in den letzten Jahren ausge-
blieben ist (vgl. z.B. Z. Trenti 1990).

4.3 Spanien

Auch in Spanien wurde der Religionsunterricht in den
80erJahren von innen heraus erneuert und aufdie Héhe
eines modernen Schulfachs gebracht. Andererseits bil- -
det er den Gegenstand heftiger bildungspolitischer Kon-
troversen, die im Zusammenhang mit der allgemeinen
Reform des Schulwesens in Spanien stehen. Das ent-
sprechende Gesetz, die LOGSE-Ley de Ordenacion
General del Sistema Escolar, wurde im Oktober 1990
verabschiedet. Urspriinglich stand im Raum, daB der
Religionsunterricht zu einer ,Dimension“ anderer Schul-
facher (also z. B. des Fachs ,Geschichte®, ,Sozialkunde*
usw.) werden sollte. Diese Konzeption, die im Grunde auf
die Abschaffung des Religionsunterrichts nach franzosi-
schem Vorbild zielte, setzte sich aber nicht durch.
Wahrend der Religionsunterricht abgesichert werden
konnte, wurde der schon seit Jahren fest eingerichtete
Ethik-Unterricht vorlaufig suspendiert. Auf die Dauer
durfte dies auf eine Schwéchung des Religionsunter-
richts hinauslaufen.
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Erwahnenswert ist, daB der spanische Religionsunter-
richt nach der Demokratisierung des Landes im
AnschluB an den Tod Francos auch inhaltlich erneu-
erungsbediirftig war und tatséchlich erneuert wurde. Die
Gedanken einer sowohl schulischen wie auch theologi-
schen Begriindung des Religionsunterrichts, wie sie u. a.
in der Synode der deutschen Bistimer mit ihrem
BeschluB zum Religionsunterricht vom 22.11.1974 eror-
tert wurden, fielen dabei auf sehr fruchtbaren Boden. Die
grundsétzliche Konzeption des Religionsunterrichts in
Spanien ist daher mit dem Modell der Korrelationsdidak-
tik, d. h. der Suche nach einem Zusammenhang von
Lehre und Leben, Situation und Tradition, sehr gut ver-
einbar.

4.4 Portugal

Als Besonderheit in Portugal ist zu erwahnen, daB nach
der Bildungsreform von 1986 ein eigenes schulisches
Lehramt fiir den ,Religions- und Moralunterricht” einge-
richtet wurde (1988). Als Alternative dazu wurde ein Fach
eingerichtet, daB nicht — wie h&ufig tblich - ,Ethik"
genannt wurde, sondern die Bezeichnung ,Persénliche
und soziale Entwicklung” tréagt.

Insgesamt wurde durch diese MaBnahmen, ebenso wie
durch die Verbesserung der Ausbildung und Besoldung
von Religionslehrerinnen und Religionslehrern, die Stel-
lung des Religionsunterrichts im portugiesischen Schul-
wesen erheblich gestarkt. Im Hintergrund steht dabei,
daB Portugal groBe Anstrengungen unternimmt, einen
gemeinsamen européischen Standard nicht nur in der
Wirtschaft, sondern auch im Bildungswesen zu errei-
chen.

5. Mitteleuropa

5.1 Unbekannte Vielfalt

In Mitteleuropa, besonders in der Bundesrepublik
Deutschland und in der Schweiz, spiegelt die Struktur
des Religionsunterrichts die Realitdt von gemischtkon-
fessionellen Landern.

Der Religionsunterricht existiert hier in der Regel in der
Doppelgestalt eines katholischen und eines evangli-
schen bzw. reformierten Religionsunterrichts. Obwohl
die rechtliche Absicherung und das didaktische Niveau
des Fachs keinen Vergleich zu scheuen brauchen, gibt
es bei ndherem Zusehen auch hier zahlreiche Besonder-
heiten.

Beispielsweise gibt es in Zirich neben dem konfessio-
nellen Religionsunterricht einen ékumenischen Bibel-
unterricht, der von Katholiken und Reformierten gemein-
sam verantwortet wird. Umgekehrt wird im Kanton Tessin
und in der franzésisch sprachigen Schweiz dariber dis-
kutiert, ob religiése Symbole wie z. B.ein Kreuz im Raum
der Schule tiberhaupt zuléssig sind.In Analogie zur fran-
zosischen Situation gibt es dort keinerlei schulischen
Religionsunterricht.

Auch in Deutschland ist die Situation vielfaltiger, als sie
haufig wahrgenommen wird. Beispielsweise ist im mehr-
heitlich protestantisch gepragten Bremen schon seit
Jahrzehnten ein nicht konfessioneller Religionsunter-
richt tblich, der durch die sogenannte ,Bremer Klausel“
des Grundgesetzes von 1949 abgedeckt ist.

5.2 Zur Lage in den Neuen Bundesliandern

AuBerdem ist durch die Eingliederung der Neuen Bun-
geslénder eine neuartige Situation entstanden. Zur
Uberraschung vieler stieB und stoBt der Gedanke an
schulischen Religionsunterricht in den &stlichen Bun-
deslandern auf erhebliche Widerstédnde. Dabei wird u. a.
geltend gemacht, in einer extremen Diasporasituation
mit nicht mehr als maximal 24 % evangelischen und 6%
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katholischen Christen seien schon die Grundvorausset-
zungen fur Religionsunterricht nicht gegeben (vgl. dazu:
H.G. Friemel 1992).

Der europaische Vergleich zeigt allerdings, daB bei die-
ser Argumentation eine Voraussetzung gemacht wird,
die nicht zwingend ist: daB Schulerinnen und Schler
namlich getauft und Kirchenmitglied sein miiBten,um am
Religionsunterricht einer Konfession teilzunehmen. Wie
das Beispiel der Lander mit einer Anmelderegelung fur
den Religionsunterricht zeigt, sind auch andere Modelle
denkbar. Die Konfessionalitat des Religionsunterrichts
als eines ,Angebotes fiir alle“ muB sich nicht notwendig
in der konfessionellen Gebundenheit seiner Schilerin-
nen und Schiler spiegeln.

Dieser Gedankengang spricht dafir, daB bisherige
Modell einer ,konfessionellen Trias*, d. h. der konfessio-
nellen Einheit von Lehrer, Lehre und Schilern, als zeitbe-
dingt zu bewerten. Es entspricht weder der Praxis ande-
rer Lander noch grundsétzlichen theologischen Erwé-
gungen. Tatséchlich ergibt es sich némlich bereits aus
dem Sendungsauftrag der Kirche, denjenigen, die sich
fiir eine nahere Kenntnis des christlichen Glaubens inte-
ressieren, den Zugang nicht zu verwehren.

Auch das deutsche Grundgesetz bietet fur solche Wei-
terentwicklungen Raum. Der Religionsunterricht muB
namlich in Ubereinstimmung mit den Grundséatzen der
jeweiligen Religionsgemeinschaft erteilt  werden.
Erreicht eine Glaubensgemeinschaft ein tieferes Ver-
standnis der eigenen Botschatft, hat sie das Recht, ihre
relionsunterrichtliche Praxis daran anzupassen. Recht-
lich ware es daher zuléssig, in Zukunft die Konfessionali-
tat des Religionsunterrichts dadurch gewéhrleistet zu
sehen, daB Lehrer und Lehre Uibereinstimmen.

Gerade im Blick auf die neuen Bundeslénder kénnte
hierdurch zweierlei erreicht werden: Zum einen die Off-
nung des konfessionellen Religionsunterrichts fir alle
Interessierte, zum anderen aber eine wesentlich verbes-
serte Begriindungsargumentation fur den Wert religio-
ser Bildungsbemiihungen im schulischen Kontext. Ist
der Religionsunterricht nicht nur fur die Angehoérigen
einer bestimmten Konfession, sondern steht allen offen,
ohne sie zu vereinnahmen, dann macht er ein Angebot
zur Personlichkeitsentfaltung, das weder zu ersetzen
noch zu kopieren ist.Einer interessierten, aber auch Kriti-
schen Offentlichkeit kdnnte dadurch der padagogische
und theologisch-diakonische Wert des konfessionell
verantworteten Religionsunterrichts leichter verstédnd-
lich gemacht werden.

5.3 Osterreich

Ahnliche Uberlegungen lieBen sich auch fur die Verhélt-
nisse in Osterreich geltend machen. Dort besteht ein
staatlich gewahrleisteter schulischer Religionsunter-
richt, der jedoch nicht streng von katechetischen Bemi-
hungen abgegrenzt wird. Die Grenzen zwischen Reli-
gionsunterricht und Katechese werden vielmehr bewuBt
fieBend gehalten, da man groBenteils eine Unterschei-
dung beider GroBen nicht fur sachdienlich halt. Fur die
nicht am Religionunterricht teilnehmenden Schiiler gibt
es auch noch keinen Ersatzunterricht.

Da sich das Problem der Abmeldung vom Religionsun-
terricht jedoch auch in Osterreich zunehmend stellt,
wurde Anfang der 90er Jahre heftig darliber diskutiert,
ob die Einfiihrung eines Faches wie ,Ethik“eine notwen-
dige und sinnvolle Erganzung, oder eine unliebsame und
unerwiinschte Konkurrenz zum Religionsunterricht
wére. Ganz im Gegensatz zu ltalien, wo die kirchliche
Offentlichkeit relativ einhellig hinter einem Alternativfach
fur den Religionsunterricht stand, sind die Meinungen zu
dieser Frage in Osterreich noch gespalten. Die weitere
Entwicklung bleibt daher abzuwarten.
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6. Nichtkonfessioneller
Religionsunterricht in GroBbritannien

Insgesamt ist jedoch festzuhalten, daB konfessionelle
Formen des Religionsunterrichts in Europa die Regel
darstellen, wobei Konfessionalitat in einigen Léndern
ausdriicklich auf die inhaltliche Verantwortung der
Kirche und der vermittelten Lehre beschréankt bleibt.
Die wichtigste Ausnahme von der ,Regel“des konfessio-
nellen Religionsunterrichts bildet GroBbritannien, wo an
offentlichen Schulen ein tiberkonfessioneller und inter-
religiéser Religionsunterricht eingerichtet ist. Der Lehr-
plan fur diesen Unterricht wird von zahlreichen (insge-
samt 44) ortlichen Lehrplankommissionen genehmigt,
die in der Regel wie folgt besetzt sind:

— Ein Politiker

- ein Vertreter der 6rtlichen Schulen

- ein Vertreter der Anglikaner

— ein Vertreter der Sonstigen Christen (z. B. Katholiken,
Zeugen Jehovas u.a.) und

— ein Vertreter der Sonstigen Religionen (z.B. Sikhs,
Hindus, Muslime u.a.).

Verstandlicherweise ist es unter solchen Verhéaltnissen
sehr schwierig, zu einem allseits akzeptierten und ,aus-
gewogenen® Lehrplan zu gelangen. Trotzdem gelang es
in den vergangenen Jahren mehrheitlich, diesen Reli-
gionsunterricht als Méglichkeit zur Einibung von Tole-
ranz und Achtung vor anderen religiésen Uberzeugun-
gen zu praktizieren. Die Schuler erfuhren z. B. recht aus-
fuhrlich, welche Feste die jeweils anderen Glaubensge-
meinschaften im Jahresverlauf feierten oder welche Sit-
ten und Gebrauche (z. B.in der Kleidung, aber auch beim
Essen und Trinken) mit den einzelnen Religionen ver-
bunden war.

Durch MaBnahmen der Regierung Thatcher, wie z. B. die
Education Reform Act von 1988, und durch die groBe
Schwierigkeit, in einem solchen gemischt besetzten
Lehrplangremium zu allseits zufriedenstellenden
Lésungen zu kommen, ist diese Konzeption von Reli-
gionsunterricht in der Zwischenzeit jedoch in eine deut-
liche Krise geraten.

Augenblicklich fordern z.B. die Muslime die Erlaubnis
zur Errichtung eigener muslimischer Privatschulen, ein-
schlieBlich eines islamischen Religionsunterrichts.
Umgekehrt gibt es fur die katholische Minderheit ein
relativ dichtes Netz katholischer Privatschulen, das von
etwa 10% der Schiilerschaft genutzt wird. Auch an diesen
Schulen wird inzwischen lebhaft diskutiert, ob der dor-
tige Religionsunterricht spezifisch ,katholisch® oder
aber nach Landessitte- eher iberkonfessionell, interreli-
giés und 6kumenisch orientiert sein solle. Auch diese
Frage ist noch nicht zu einem echten AbschluB gekom-
men. Sie zeigt aber, wie unterschiedlich selbst an Schu-
len mit katholischer Tragerschaft die Aufgabe der schuli-
schen religiosen Erziehung wahrgenommen werden
kann.

BeschlieBen wir unseren Spaziergang durch die reli-
gionsunterrichtliche Landschaft Europas mit einem Blick
auf die jungen Demokratien im Osten des Kontinents.

7. Osteuropéische Lander:
Religionsunterrichtliche Neuanfange
mit Schwierigkeiten

In den Landern des ehemaligen Ostblocks herrscht-wie
in den meisten anderen européischen Landern- die
Figur des konfessionellen Religionsuntérrichts  vor.
Dabei sind allerdings zahlreiche regionale und eth-
nische Eigentiimlichkeiten zu beachten. Untergriindig
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bestehende religidse und politische Spannungen sind
durch die Demokratisierungsbewegung in vielen Fallen
starker als zuvor bewuBt geworden.

7.1 Polen

So wurde zwar in Polen ab dem Schuljahr1990/1991 wie-
der katholischer Religionsunterricht eingefiihrt. Die Art
und Weise der Einfithrung, die ohne parlamentarische
Mitwirkung zustandekam, stieB aber auf erheblichen
dffentlichen Widerstand, nicht zuletzt durch den Okume-
nischen Rat der Kirchen in Polen. Dieser représentiert
u. a. die polnischen Orthodoxen (0,5 Millionen) und Pro-
testanten (0,3 Millionen). Angesichts der tiberméchtigen
katholischen Kirche in Polen befiirchtete er ein Klima der
Intoleranz, des sozialen Drucks und der Vorrechte der
katholischen Kirche.

Nach neueren Umfragen ist in der Tat die Zustimmung
zum politischen Wirken der katholischen Kirche in der
Gesellschaft innerhalb eines Jahres von 83 auf 58%
gesunken (D.Bingen 1991, 367).Viele Polen sind der Auf-
fassung, die Kirche tibe einen zu starken EinfluB auf das
dffentliche Leben aus. Es steht zu erwarten, daB sich
auch der Religionsunterricht auf die Dauer diesen flr
Polen neuartigen Sékularisierungstendenzen zu stellen
haben wird. Bereits heute ist die Abtreibungsrate in
Polen eine der héchsten in Europa. Alkoholismus ist ein
allgemeines gesellschatftliches Problem. AuBerdem for-
dert das Konsumstreben im allméhlich aufstrebenden
Wirtschaftsleben seinen Tribut.

Es ist daher fraglich, ob der polnische Religionsunter-
richt, der im Gegensatz zu fast allen sonstigen européi-
schen Landern bewuBt als schulische Katechese
gedacht ist, auf Dauer nicht ebenfalls hinterfragt und vor
die Herausforderung einer neuen, fir die schulischen
Verhaltnisse besser geeigneten Konzeption gestellt wird.

7.2 Ungarn und die Tschechoslowakei

Auch in Ungarn und der Tschechoslowakei wurde durch
neue Religionsgesetze die Méglichkeit geschaffen, wie-
der schulischen Religionsunterricht zu erteilen. Dieser
wird allerdings nicht als Privileg nur einer Konfession
gesehen, zumal in beiden L&ndern neben einer katholi-
schen Mehrheit groBe Gruppen von Reformierten, Luthe-
ranern, Hussiten, aber auch Orthodoxen und Juden
leben.

In beiden Ladndern hat die Kirche durch die Verfolgung
wahrend der Jahre des kommunistischen Regimes zwei-
fellos an Glaubwiirdigkeit gewonnen. Zugleich war der
Faden schulischer religidser Erziehung nicht ganz abge-
rissen: In Ungarn gab es acht, vorwiegend von Orden
getragene katholische Gymnasien, an denen auch Reli-
gionsunterricht angeboten wurde. In der Slowakei wurde
der fakultative Religionsunterricht gegen Ende der 80er
Jahre zunehmend zu einem Ventil des Widerstands:
Eltern muBten ihre Schiler zum Religionsunterricht
anmelden. Die Nachteile flir ihr eigenes berufliches Fort-
kommen und die Schullaufbahn der Kinder wurden
ihnen dabei in gliihenden Farben vor Augen geflhrt.
Trotzdem gelang es den Behérden nicht, die ,Nachfrage*
nach Religionsunterricht véllig zum Absterben zu brin-
gen. Nach Schatzungen aus dem Jahr 1992 nehmen
inzwischen in der Slowakei wieder 41% der Kinder am
schulischen Religionsunterricht teil (J. Kutarna 1992).
Dariiber hinaus wurden die theologischen Fakultaten
bzw. Priesterausbildungsstatten in Prag, Bratislava und
Olomouc wiederbegriindet, so daB fur die Zukunft auch
eine Uberwindung des noch stark am Katechismus aus-
gerichteten traditionellen Form religiéser Unterweisung
erhofft werden kann.

Teilnahmezahlen in vergleichbarer GréBenordnung wer-
den auch aus Ungarn berichtet. Dabei ist allerdings die
religidse Vielgestaltigkeit des Landes zu beachten, die
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sich u. a. darin ausdriickt, daB in Budapest inzwischen
bereits zwei jiidische Schulen mit jidischem Religions-
unterricht gegriindet wurden. Grundsétzlich wurden in
Ungarn sowie in anderen vormals kommunistisch
regierten L&ndern bereits im Jahr 1990/1991 die gesetz-
lichen Grundlagen fiir eine wirksame Auslibung religio-
sen Lebens geschaffen (z. B. in der ungarischen Verfas-
sung vom 24.1.1990).

Im padagogischen Bereich wurden seit 1989 innerhalb
von zwei Jahren 60 Kindergarten, Grund- und Mittel-
schulen in katholischer Tragerschaft gegrtindet. Mehr als
ein Drittel der 1,7 Millionen Schuler an Grund- und Mittel-
schulen, d. h. ca. 630 000 Kinder und Jugendliche neh-
men am Religionsunterricht teil. Auch die Verflgbarkeit
von Lehrkraften stellt sich in Ungarn ginstiger als in

anderen osteuropéischen Landern dar (Béla Csanad .

1992). Es wird zweifellos darauf ankommen, in den néch-
sten Jahren den menschlichen und fachlichen Kontakt
zwischen den verschiedenen européischen Landern zu
intensivieren, um sachgerecht zur weiteren religions-
padagogischen Entwicklung beitragen zu kénnen und
um teilweise bestehende Angste vor dem ,Import“ westli-
chen Konsumdenkens und ,Unglaubens*” abzubauen.

7.3 Rumanien und die GUS

Viel schwieriger als die Anderung der rechtlichen Rah-
menbedingungen von Religionsunterricht und religio-
sem Leben ganz allgemein gestaltete sich in einigen
osteuropéischen Gebieten die Frage nach der Riickgabe
von ehemaligen kirchlichen Geb&uden. Diese wurden
inzwischen schon seit Jahren anderweitig genutzt. Es
war und ist eine der ersten Bewahrungsproben fur die
jungen Demokratien und die neue Rolle der Kirche in der
Gesellschaft, die entsprechenden Probleme mit Augen-
maB anzupacken. Dies ist allerdings nicht immer gelun-
gen.

Besonders belastend wirken sich die Schatten der Ver-
gangenheit in Rumé&nien und in der vorherigen Sowjet-
union aus.Nachdem die zwangsweise Eingliederung der
unierten katholischen Christen rickgéngig gemacht
wurde, entstand sowohl in Ruméanien als auch in Teilen
der ehemaligen Sowjetunion (etwa in Lemberg) hand-
greiflicher Streit um die Riickgabe von friher beschlag-
nahmten Kirchen und Geb&uden. Orthodoxe und unierte
Christen stritten sich untereinander, an wen die Kirchen
zuriickgegeben werden sollten. Dabei besteht die
Gefahr, daB der neu erwachte Respekt vor Kirche und
Christentum in kurzer Zeit wieder verspielt wird.
Obwohl der Religionsunterricht nicht die groBte Sorge
der Christen in der GUS darstellt, gibt es sowohl in der
Gegend von Kiew als auch in Leningrad, in Georgien und
in Litauen und Lettland Anféange schulischer religidser
Unterweisung. Diese ist allerdings in ihren Organisa-
tionsformen, Konzepten und praktischen Strukturen
noch wenig konsolidiert und tragt teils biblischen, teils
kirchengeschichtlichen und liturgischen Charakter.
Obwohl groBes Interesse besteht und z. B. bereits 1990
ein internationales religionspédagogisches Symposium
in Tiflis stattfinden konnte, sind die bisherigen Erfahrun-
gen noch im Stadium des Experimentierens. Wohin letzt-
lich die Richtung geht, kann noch nicht gesagt werden.

7.4 Slowenien und Kroation

Obwohl Slowenien und Kroatien durch ihre westliche
Orientierung und ihre mehrheitlich katholische Bevolke-
rung nicht iiberm&Big mit dem inneren Problem des Ver-
héltnisses zu anderen christlichen Gruppen belastet
sind und die feste Absicht besteht, wieder schulischen
Religionsunterricht einzurichten, ist auch in diesem
noérdlichen Teil des bisherigen Jugoslawiens ein inner-
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kirchliches Strukturproblem vorhanden, das allen ostli-
chen Demokratien gemeinsam ist.

Durch die jahrelange Vorherrschaft kommunistischer
Regierungen ist die dortige Kirche in der Regel eine
iberwiegend klerikale Kirche geblieben, wobei zugleich
das Problem einer deutlichen Uberalterung des Klerus
besteht. Es ist ganz klar, daB es Priestern, die sich fast ihr
ganzes Leben unter andersgearteten politischen Ver-
haltnissen reiben muBten, schwer ankommt, die Notwen-
digkeit innerkirchlicher Veranderungen oder gar Refor-
men einzusehen oder gar zu verarbeiten und mitzutra-
gen. Fur den Religionsunterricht bedeutet dies, daB er
unter sich wandelnden gesellschatftlichen Verhaltnissen
darum zu kampfen hat, als eigenstandige GréBe des
kirchlichen und staatlichen Bildungswesens respektiert
statt mehr oder weniger katechetisch vereinnahmt zu
werden.

Mit dem Schuljahr 1991/1992 wurde der (katholische)
Religionsunterricht in Kroatien als Wahlfach eingefthrt.
Aus der Gegend von Zagreb liegen dazu bereits die
ersten Befunde vor (M. Pranjic 1992). Demnach nehmen
derzeit ca. 20% der Schillerinnen und Schiler an die-
sem (noch nicht Giberall eingerichteten) Unterricht teil.In
Zagreb selbst steigt die Zahl bis auf 35%, obwohl auch
dort bisher nur 59% der Mittelschulen einen solchen
Unterricht Uberhaupt anbieten. Jedenfalls erreicht der
Religionsunterricht schon heute ,mehr als bisher die
Pfarrkatechese“ (a.a.0., S.1).

In Slowenien forderten die Bischofe zuletzt im August
1992 eindringlich die Einfihrung von schulischem Reli-
gionsunterricht. Angesichts der stark mitteleuropai-
schen Orientierung des Landes diirfte es eine Frage der
Zeit sein, bis dieser Wunsch in Erfullung geht. Dies gilt
umso mehr, als die theologische Fakultat Ljubljana ihren
Lehrbetrieb auch wahrend der kommunistischen Zeit
fortfuhren konnte, so daB geeignete Kréafte durchaus
herangebildet werden kénnen.

8. Religionsunterricht als Chance zur
Erneuerung von Kirche und
Gesellschaft im Europa der Zukunft

Die vorangehenden Bemerkungen zeigen, daB der schu-
lische Religionsunterricht in Europa nicht ohne weiteres
auf eine Kurzformel gebracht werden kann.

Trotzdem 14Bt sich mit guten Grinden die Auffassung
vertreten, daB es allen Formen von Religionsunterricht
gemeinsam ist, einen kirchlich und p&dagogisch verant-
worteten, diakonischen Dienst am jungen Menschen in
den vielfaltigen Gesellschaften Europas zu leisten.

8.1 Demokratische Legitimitat

In all seiner Vielféltigkeit hat sich der Religionsunterricht
in den letzten Jahren nicht nur als lebensfahig, sondern
sogar als ausgesprochen vital und krisenfest erwiesen.
Genau genommen handelt es sich um dasjenige Schul-
fach, das die starkste demokratische Legitimitat besitzt.
Zugleich ist der Religionsunterricht jener kirchliche
Dienst, der europaweit die groBte Reichweite und die
groBte gesellschaftliche Akzeptanz aufweist.
SchlieBlich ist nicht zu vergessen, daB es neben den
Geistlichen in der gesamten Kirche keine Berufsgruppe
gibt, die zehntausende von Menschen umfaBt und die
durch eine griindliche theologische Ausbildung firihren
Beruf qualifiziert ist. Dieses Potential sinnvoll zu nutzen
und nicht verkommen zu lassen, ist sicherlich eine Auf-
gabe der Zukuntt.

Gerade aus mitteleuropéischer Sicht kann es im Hinblick
auf die Erneuerung der Kirche entscheidend sein, daB
Religionslehrerinnen und Religionslehrer als theolo-
gisch gebildete Laien in der Lage sein kdnnten, allerorts
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spirbare Tendenzen zu Unmut, Resignation oder Aus-
zug aus einer scheinbarimmer starrer werdenden Kirche
auch ,nach innen“zu kommunizieren.

Der Religionsunterricht steht dabei auch in einem politi-
schen LernprozeB. Als Ausdruck einer positiv verstande-
nen Religionsfreiheit steht er beispielsweise auch unter
dem Anspruch, die Rechte von religiésen Minderheiten
und von Nicht-Glaubigen nach dem gleichen Standart zu
achten, wie er ihn fiir sich selbst fordert. Der Religionsun-
terricht ist somit fiir Kirche und Gesellschaft ein immer
neuer Bewahrungsort fiir demokratische Prozesse und
Strukturen.

Die ,Lebendigkeit*, die sich aus solchen Auseinander-
setzungen ergeben kann, |48t allerdings auch fur die
Zunkunft nicht erwarten, daB der Religionsunterricht
eine Welt ohne innerkirchliche und gesellschaftliche
Stirme und Konflikte sein wird.

Dabei scheint mir gegenwértig weniger die Gefahr einer
vorschnellen Vereinheitlichung durch den européischen
EinigungsprozeB gegeben zu sein. Gerade das Bil-
dungswesen ist zu sehr mit nationalen Traditionen ver-
bunden, als daB es sich fiir europaweite Detailregelun-
gen innerhalb der Européischen Gemeinschaft eignete.
Zu erwarten steht allerdings, daB sich im Lauf der Zeit
gewisse formale Mindeststandards durchsetzen, die
sich z. B. auf die Ausbildung von Religionslehrern und -
lehrerinnen, auf die Einrichtung eines Ersatz-, Komple-
mentar- oder Alternativfachs, auf An- und Abmeldung
und ahnliche Fragen beziehen kénnen.

8.2 Zugrundeliegende Kirchenbilder

Viel problematischer erscheint mir hingegen die inner-
kirchliche Akzeptanz des Religionsunterrichts zu sein.
Zur Wahl stehen hier namlich zwei ekklesiologische
Modelle: Das eine bezieht sich vor allem auf tiberzeugte
junge Christen, die in ihrem Glauben gestérkt werden
sollen. An den Religionsunterricht werden dann (wie
gegenwartig etwa in Polen) systematische und eher
katechetisch orientierte Anspriiche gestellt, die jedoch
auf Dauer fur zahlreiche Schilerinnen und Schiler nicht
mehr nachvollziehbar und daher uninteressant sind.
Einem solchen ,Modell der kleinen Herde” mit unver-
kennbar ghettohaften Ziigen steht ein offeneres Modell
entgegen, bei dem der Religionsunterricht als Dienst fir
alle verstanden wird, damit alle jungen Menschen, die es
wiinschen, die Méglichkeit haben, sich im Kontext ihrer
schulischen Erziehung aktiv mit religidsen Fragen zu
beschéftigen, um dann eine verantwortete, eigenstén-
dige Entscheidung treffen zu kénnen. Man kénnte bei
einem solchen Religionsunterricht mit dem Ziel der Tole-
ranz und religidsen Kompetenz von einem eher diakoni-
schen Modell von Kirche und Christentum sprechen.
Ein solches Modell scheint mir schon deshalb sinnvoller,
weil in einem wirtschaftlich starken Europa auch reli-
giose Werterziehung ihren Platz haben sollte. In einer
verrohenden und immer krasser egoistischen Gesell-
schatt, in der Gewalt, Drogensucht, Armut und Obdachlo-
sigkeit seit Jahren zunehmen, ist auch in der Schule die
Stimme derer notwendig, die auf ein nicht nurvom Erfolg
bestimmtes Menschenbild hinweisen. Dies gilt selbst
dann, wenn die Kirche selbst nicht frei von den Ver-
suchungen einer statusbetonten, unsolidarischen
Gesellschatt ist.

Die Wirde des Menschen wird ja nicht aus sich selbst
heraus zum Gegenstand handlungsleitender Prinzipien,
sondern bedarf zu ihrer Verwirklichung erheblicher

erzieherischer Anstrengungen. In einer Zeit, in der viele
junge Menschen Zweifel an ihrem eigenen Wert haben
und immer mehr Menschen an den Rand der Gesell-
schaft abgedrangt werden, erscheint es mir eine vor-
dringliche Aufgabe von Schule und Kirche, hier alterna-
tive Modelle des Menschseins anzubieten.

In diesem Sinn wird der Religionsunterricht, so scheint
es mir, immer weniger tberflissig. Im Gegenteil: Seine
Aufgaben werden durch den européischen Einigungs-
prozeB nicht geringer. Wenn er gelingt, kann der Reli-
gionsunterricht in Europa gerade durch sein padagogi-
sches Wirken im Dienst der Personlichkeitsentfaltung
junger Menschen tatséchlich zu einem AnstoB fir die
Humanisierung von Schule und Gesellschaft, nicht
zuletzt aber auch zu einem Impuls fiir die innere Reform
der Kirche, die — wenn die Zeichen der Zeit nicht triigen —
immer dringlicher wird.
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