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H.Anvertraute Welt?«



,2Anvertraute Welt?“

I_)_okumente zur Krise des
Okosystems Erde

U Thant (ehem. Generalsekretar der
Vereinten Nationen)

Ich will die Zustdande nicht dramatisieren.
Aber nach den Informationen, die mir als
Generalsekretéar der Vereinten Nationen
zugehen, haben nach meiner Schétzung
die Mitglieder dieses Gremiums noch et-
wa ein Jahrzehnt zur Verfligung, ihre alten
Streitigkeiten zu vergessen und eine welt-
weite Zusammenarbeit zu beginnen, um
das Wettriisten zu stoppen, den menschli-
chen Lebensraum zu verbessern, die Be-
volkerungsexplosion niedrig zu halten und
_den notwendigen Impuls der Entwicklung
zu geben. Wenn eine solche weltweite
Partnerschaft innerhalb der néchsten
zehn Jahre nicht zustande kommt, so wer-
den, fiirchte ich, die erwdhnten Probleme
derartige AusmaBe erreicht haben, dal
ihre Bewdltigung menschliche Fahigkeiten
Ubersteigt. (U Thant, 1969)

Solange die Erde steht ... Leben in der
Schopfung. Arbeitsmappe 6 zum 21.
Deutschen Evangelischen Kirchentag
Disseldorf 1985

Club of Rome

Dennis Meadows, Die Grenzen des
Wachstums. Bericht des Club of Rome zur
Lage der Menschheit, Stuttgart 1972

Die Endzeitkurven dieser Erde

So hat der Computer des Massachusetts, Instute of
Technology den kiinftigen Verlauf von Nahrungsmittel-
produktion, Rohstoffreserven, Industrieprodukten und
Bevolkerungswachstum errechnet.
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Global 2000

Am 23. 5. 1977 hielt der damalige Prési-
dent der USA J. Carter eine Rede vor dem
KongreB zur okologischen Situation. Er
forderte die zusténdigen Behodrden auf,
die voraussichtlichen Veréanderungen der
Bevolkerung, der natlrlichen Ressourcen
und der Umwelt auf der Erde bis zum
Ende dieses Jahrhunderts zu erforschen.
Das Ergebnis dieser Studie ist der Bericht
»Global 2000“. Danach ist die Situation
dramatisch, die Prognosen sind beunruhi-
gend. Die einleitende Zusammenfassung
der wichtigsten Erkenntnisse beginnt mit
den Satzen:

,Wenn sich die gegenwadrtigen Entwick-
lungstsrends fortsetzen, wird die Welt im
Jahre 2000 noch uberbevilkerter, ver-

schmutzter, 6kologisch noch weniger sta- .

bil und fiir Stérungen anfélliger sein als die
Welt, in der wir heute leben. Ein starker
Beviélkerungsdruck, ein starker Druck auf
Ressourcen und Umwelt lassen sich deut-
lich voraussehen. Trotz eines gréBeren
materiellen Outputs werden die Menschen
auf der Welt in vieler Hinsicht &rmer sein,
als sie es heute sind.*”

Im einzelnen werden folgende Trends auf-
gewiesen (nach einer Zusammenfassung
von F. Gerlach/E. Knépfel, Die Schépfung
bewahren, Brockhaus Verlag Wuppertal
1985):

1. Weltbevélkerung: Sie wird von 4 Mrd.
im Jahre 1975 auf 6,35 Mrd. im Jahre
2000 anwachsen. 90 % dieses Wachs-
tums féllt auf die drmsten Lénder. Die
Folgen bestehen in einem dramati-
schen Anwachsen der GroBstadte,
was die ohnehin schon bestehenden
Probleme vergréBert (Slums usw.).

2. Einkommen: Die Kluft zwischen rei-
chen und armen Nationen wird immer
groBer.

3. Nahrungsmittel: lhre Produktion wird
im Jahre 2000 um 90 % hoher liegen
als im Jahre 1970, das bedeutet eine
Pro-Kopf-Zunahme um 15 %. Trotz-
dem wird in vielen unterentwickelten
Léndern die Nahrungsmittelmenge un-
ter dem Existenzminimum liegen.

4. Wailder: Die Waldfldchen wie auch der
Nutzholzbestand werden in den unter-
entwickelten Regionen um 40 %
schrumpfen. Hier werden aber 90 %
des benétigten Holzes zum Heizen und
Kochen verwendet. Die Menschen in
diesen Gebieten werden entweder das
Holz teuer bezahlen miissen oder
ohne es auskommen — was ihre Le-
bensbedingungen weiter drastisch ver-
schlechtern wiirde.

5. Wasser: Bis 2000 wird weltweit eine
Steigerung des Wasserverbrauchs um

200-300 % erwartet. Regionale Was-
serknappheit ist aber heute schon ein
Problem. Infolge der Waldverluste und
anderer Faktoren wird die Versorgung
mit Wasser immer schwieriger.

. Energie: In den 90er Jahren wird die

Olproduktion der Erde ihre maximale
Férderleistung erreichen. Die reichen
Industrielénder werden ihren Eigenbe-
darf decken kénnen. Wegen der Preis-
anstiege werden die weniger entwik-
kelten L&nder groBe Schwierigkeiten
haben, ihren Energiebedarf zu decken.
Die nichtregenerierbaren Brennstoffe
auf der Welt — Kohle, Erddl, Erdgas,
Olschiefer, Teersand und Uran — rei-
chen theoretisch noch fiir Jahrhunder-
te, aber sie sind nicht gleichméBig ver-
teilt und werfen schwerwiegende 6ko-
nomische und Umweltprobleme auf.

. Pflanzen und Tiere: Die Ausrottung

von Pflanzen- und Tierarten wird dra-
matisch zunehmen. Hunderttausende
von Arten — vielleicht 20 % aller Arten
der Erde — werden unwiederbringlich
verlorengehen, wenn ihre Lebensréu-
me zerstort werden.

. Klima: Die Konzentration von Kohlen-

dioxyd und ozonabbauenden Chemi-
kalien in der Atmosphére wird das Kii-
ma auf der Erde entscheidend verén-
dern. Der saure Regen wird zunehmen
infolge der Verwendung fossiler Brenn-
stofe (vor allem Kohle). Radioaktive
und andere geféhrliche Stoffe werden
schwere Gesundheitsprobleme auf-
werfen.

Wie lange reichen
die Schatze der Erde?

(in Jahren):
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Professor Peter Gensichen

— Viele Trends oOkologischer Zerset-
zung, deren Auswirkungen gegenwar-
tig bei aller Schwere noch ertréglich
scheinen, werden mit Sicherheit Le-
ben-in-Frage-stellende Ergebnisse
bringen. Ein relativ einfaches Beispiel:
das Artensterben. Man muBB mit minde-
stens 500000 im Jahre 2000 ausge-
merzten Pflanzen- und Tierarten rech-
nen. Dieser ProzeB ist nicht zu stop-
pen: Selbst wenn umgehend mit einem
konsequenten Arten- und Biotopschutz
begonnen wiirde, wirden wir noch
Hundertausende von Arten verlieren,
weil die Zerstérung der Lebensrdume
schon so stark eingefahren ist.

— Dauernde 6kologische Belastungen
fiihren irgendwann — nach einer Zeit
leichten Ansteigens und verkraftbar er-
scheinender Auswirkungen — zu Quali-
tétsspringen bei den belasteten Ein-
heiten. Bei Uberschreiten bestimmter
Belastungs- und Vergiftungszeiten und
-gréBen treten plotzlich schwerwiegen-
de dkologische Verdnderungen ein; die
Regeneration wird dann um vieles auf-
wendiger oder unmdglich. Das ,Um-
kippen“ von Gewdssern ist ein einfa-
ches, aber typisches, das gegenwarti-
ge Waldsterben ein besonders ekla-
tantes Beispiel dafir.

— Vieles an der ékologischen Krise ist
ungreifbar, nicht objektivierbar und
nicht demonstrierbar. Ich denke an die
Uniberschaubarkeit bzw. Undurch-
schaubarkeit der so sehr vernetzten
Phdnomene oder an die Schwierigkeit,
mit geflihlsméBigen Beziehungen zur
Natur und mit qualitativen EinbuBen
Uberzeugend zu argumentieren. Ich
denke aber auch daran, daB Zersto-
rungen zwar eingetreten sind, aber mit
unseren heutigen apparativen Mdglich-
keiten nicht immer konstatiert und in
ihren Auswirkungen nicht abgeschétzt
werden kénnen.

Das macht das Verderbliche an der
Umweltkrise aus: Der point of no return
ist vielfach schon dann erreicht, wenn
man sich noch gar nicht vor die Frage
., Weiterfliegen oder umkehren* gestellt
sieht.

Peter Gensichen, Die Sintfluterzahlung
als Leittext in der Umweltkrise, Evang.
Theologie 3/1985

Professor Jiirgen Moltmann
Die sogenannte ,,Umweltkrise“ ist nicht

nur eine Krise der natiirlichen Umwelt
der Menschen, sondern nichts weniger

als eine Krise der Menschen selbst.
Sie ist eine umfassende, irreversible
und darum nicht zu Unrecht apokalyp-
tisch genannte Krise des Lebens auf
diesem Planeten. Sie ist keine voriiber-
gehende Krise, sondern aller Voraus-
sicht nach der Anfang des Kampfes um
Leben und Tod der Schépfung auf die-
ser Erde.

Die gegenwidirtige Situation ist durch
die Okologische Krise der gesamten
wissenschatftlich-technischen  Zivilisa-
tion und durch die Erschépfung der
Natur durch die Menschen bestimmt.
Diese Krise ist tédlich, nicht nur fir die
Menschen, sondern seit langem schon
fiir die anderen Lebewesen und fiir die
natiirliche Umwelt. Kommt es nicht zu
einer radikalen Umkehr in den funda-
mentalen  Orientierungen  dieser
menschlichen Gesellschaften, gelingt
keine alternative Lebenspraxis im Um-
gang mit anderen Lebewesen und mit
der Natur, dann endet diese Krise in
einer umfassenden Katastrophe.

Jirgen Moltmann, Gott in der Schdp-
fung, Okologische Schépfungslehre,
Minchen 1985, S. 11 u. 34

Okologische Krise —
Folge des Christentums?

Jahrhundertelang wurde der wissen-
schaftlich-technische Fortschritt als Se-
gen empfunden. Heute drangt sich fur im-
mer mehr Menschen die Frage auf, ob es
nicht besser ware, es hatte ihn so nicht
gegeben. Bei der Frage nach den Wurzeln
des Fortschritts und den Ursachen der
gegenwartigen 6kologischen Krise macht
man die Entdeckung, daB beide sich auf
abendlandischem Kulturboden entwickelt
haben. Abendléndische Tradition aber
reicht mit ihren tiefsten Wurzeln zurtick in
das Alte und Neue Testament, insbeson-
dere in den biblischen Schépfungs-
glauben.

Deshalb machen namhafte Autoren die
judisch-christliche Tradition fur die gegen-
wartige Krise verantwortlich. Der bekann-
teste Vertreter bei uns ist wohl der enga-
gierte Christ Carl Amery mit seinem Buch
,Das Ende der Vorsehung. Die gnadenlo-
sen Folgen des Christentums*. (Reinbeck
1972). Er meint, daB der gegenwartige
Weltzustand herbeigefihrt wurde ,durch
die restlose Ubernahme und Verinnerli-
chung einiger Leitvorstellungen der ju-
disch-christlichen Tradition“. Bei Amery
und anderen wird der Vorwurf mit dem
biblischen Herrschaftsaufirag begriindet:
»,Macht euch die Erde untertan®. Die Spit-
ze der Kritik Amerys liegt darin, daB3 die
Schuld dem biblischen Text selbst angela-

stet wird, nicht etwa einem européischen
MiBverstandnis des Herrschaftsauftrags.
Mit diesem Vorwurf missen wir uns aus-
einandersetzen, indem wir untersuchen,
welche Triebkrafte den Ursprungsdoku-
menten des biblischen Glaubens entstam-
men und welche spater hinzugekommen
sind und moglicherweise die urspriingli-
che Glaubensintention verandert haben.

1. Triebkrafte aus der

biblischen Tradition

In der abendléandischen Geschichte sind

tatsachlich Triebkrafte am Werk, die sich

in anderen Kulturen so nicht nachweisen

lassen. Die wichtigsten von ihnen ent-

stammen biblischer Gotteserfahrung. Von

den Wandlungen, die sie in der Mensch-

heitsgeschichte hervorgerufen haben, er-

wahnen wir fir unseren Zusammenhang

drei:

— Einen Wandel im Verhéltnis des Men-
schen zur Welt

— Einen Wandel im Verhéltnis des Men-
schen zur Zeit und zur Geschichte

— Einen Wandel im Bereich des Arbeits-
ethos

1.1 Der Wandel im Verhéltnis des Men-
schen zur Welt

Hier miissen wir zurlickgehen bis in die
Zeit der altorientalischen Naturreligionen,
die Isreael in seiner Umgebung vorgefun-
den hat. Dann stoBen wir auf den ersten
Impuls, der die Welt fir den Menschen
grundlegend verandert hat. Fir die Natur-
religionen, von denen lIsrael umgeben
war, gab es erstens viele Gotter (Poly-
theismus), und diese Gotter waren zwei-
tens mitten in der Welt gegenwartig, ja sie
waren sozusagen mit der Welt identisch
(Phantheismus): Erdgoétter, Wassergotter,
Tiergotter, Fruchtbarkeitsgétter, Sonnen-
gotter, Mondgotter usw. Die Welt war
durch und durch von Géttern bewohnt,
und zwar vielfach von solchen géttlichen
Wesen, vor denen der Mensch sich fiirch-
ten muBte und gegen die er im Grunde
keine Waffen hatte, allenfalls Kulte, Zere-
monien und Rituale, durch die man sich
die Gotter immer wieder giinstig stimmen
muBte. Fir das Verhaltnis des Menschen
zur Welt bedeutete dies, daB die Welt
letztlich unantastbar, daB sie tabu war.
Man konnte die Natur zwar beobachten
(deshalb gab es in manchen Kulturen eine
hochstehende  Astronomie/Astrologie),
aber man durfte die Welt nicht grundle-
gend verandern. Man konnte zwar den
Acker bebauen und den Steinbruch aus-
beuten, auch Bewésserungssysteme an-
legen, aber dies nur unter strenger Beach-
tung von Riten und Kulten, mit denen den
Naturgottheiten Genlige getan werden
muBte. Letztlich stand das ganze Leben



des Menschen unter der Herrschaft sol-
cher Naturgétter. Das Verhaltnis des Men-
schen zur Welt war aufs &uBerste einge-
engt.

In dieser Situation bekannte lIsrael, in
scharfstem Kontrast und in hartesten Aus-
einandersetzungen mit seiner Umwelt,
daB es nur einen Gott gibt (1. Gebot.).
Dieser eine Gott hat die Welt erschaffen
und den Menschen zu seinem Statthalter
auf dieser Erde eingesetzt mit dem Auf-
trag: ,Macht euch die Erde untertan! Herr-
schet Uber die Fische ... Uber die Vo6-
gel ... und uber alles Getier!“ (1. Mose
1,28) Diese betonte Distanzierung von je-
der Naturreligion und Kreaturvergétterung
wirkte befreiend flr den Menschen, be-
deutete doch dieser monotheistische
Schopfungsglaube, daB es keine Gétter in
der Welt gibt, vor denen der Mensch sich
farchten muBte, weder Tiergbtter noch
Sterngétter noch sonstige géttliche We-
sen. Es gibt fortan nur noch die Welt als
Schopfung des einen Gottes, und alle We-
sen dieser Welt sind Geschopfe dieses
Gottes. Seither ist die Welt nicht mehr
tabu. Sie ist dem Menschen anvertraut. Er
hat sie als Gottes Stellvertreter und Stat-
thalter zu verwalten, zu bebauen, zu be-
wahren. So Uberwindet biblischer Schop-
fungsglaube die Naturreligionen. Durch
diesen Glauben erlangt der Mensch der
Welt gegentliber eine Freiheit, wie es sie in
keiner Naturreligion je gegeben hat. Das
war in der archaisch-antiken Welt ein re-
volutionérer Vorgang, ohne den eine mo-
derne Welt im heutigen Sinn nicht denkbar
ware.

1.2 Der Wandel des Zeit-
und GeschichtsbewuBtseins

Meine These lautet: Unter allen Kulturen
hat es die hebraische und in ihnrem Gefol-
ge die abendlandische Menschheit als er-
ste gelernt, geschichtlich zu denken. Hier
wird erstmals die Zeit erlebt als fortschrei-
tendes Geschehen mit unumkehrbarer
Richtung. Geschichte wird unter dem Bild
eines Stromes gesehen.

Ein solches Geschichtsverstandnis nach
Analogie eines Stromes oder eines Zeit-
pfeiles ist weder selbstverstandlich noch
allgemeingliltig. Es findet sich nicht bei
archaischen Vélkern und nur ansatzweise
bei einigen antiken Kulturen. Dort glaubte
man vielmehr, daB die Zeit und alles Ge-
schehen sich unaufhérlich im Kreise dre-
hen. Es herrscht ein stdndiges Kommen
und Gehen, ein Werden und Vergehen,
eine unaufhérliche Wiederkehr immer der-
selben Erscheinungen. Beim archaischen
und altorientalischen Menschen zeigt sich
eine auffallige Unféhigkeit zu echtem ge-
schichtlichem Denken, zu einem Denken
namlich, bei dem die aufeinanderfolgen-
den Ereignisse auf einem Zeitpfeil liegen,

der geradlinig fortschreitet. Vielmehr be-
obachten wir dort eine uns merkwiirdig
erscheinende Befangenheit in einem zy-
klischen Denkschema im Modell eines
mythischen Kreislaufdenkens.

Woher kommt dieses zyklische Denken?
Es entstammt dem Anschauen der Gestir-
ne mit ihren kreisférmigen Umlaufen und
dem Erlebnis der davon abhéangigen na-
turhaften Rhythmik irdischer Lebenspro-
zesse: Tag und Nacht, Sommer und Win-
ter, Bliihen und Vergehen, aber auch Ge-
borenwerden und Sterben, Wiedergeburt
und Seelenwanderung. Gelegentlich wird
dieser naturhafte Rhythmus dann auch
noch mythologisiert, d. h. zu einer Gotter-
lehre ausgeweitet. So kénnen alte Religio-
nen von Gotterzeugung und Gotterster-
ben sprechen, von Tod und Wiedergeburt
der Gétter (so z. B. Baal, der Gott des
Regens in Kanaan). Also nicht einmal
Gétter sind von der zyklischen Naturord-
nung ausgenommen. Der tiefe Unter-
schied zwischen den kreisférmigen Pro-
zessen der Natur und den linearen Pro-
zessen der Geschichte ist diesen alten
Volkern nicht bekannt. Wohl findet man
bei ihnen Gedanken des Heimwehs nach
einem goldenen Zeitalter, auch die Hoff-
nung auf die Wiederkehr eines ,Paradie-
ses“. Aber nennenswerte Wirkungen auf
die jeweilige Gegenwart und auf die Le-
benseinstellung des Menschen gingen
hiervon nicht aus. Die Geschichte lauft im
Grunde doch im Kreise wie alles in der
Natur. Die Zeit dreht sich um sich selbst,
ohne Anfang, ohne Ende, ohne Ziel und
ohne Sinn. Augustin faBt dieses auBer
biblische ZeitbewuBtsein in den knappen
Satz: ,Die Gottlosen gehen im Kreise®.
Dreht sich die Zeit im Kreise, laBt die
Zukunft keine grundlegenden Verande-
rungen erwarten.

Wenn die Griechen als erstes abendlandi-
sches Volk damit beginnen, eine Ge-
schichtsschreibung zu entwickeln, dann
erstreckt sich ihr GeschichtsbewuBtsein
doch nur in einer Richtung: von der Ge-
genwart in die Vergangenheit. Keinen
Blick dagegen hat der Grieche fur die Zu-
kunft. Sein Interesse an Geschichte ist
ausschlieBlich nach riickwarts gerichtet.
Zuletzt aber — im Spathellenismus, beson-
ders in der Stoa — kehrt griechisches Den-
ken mit dem Aufblihen stlicher Myste-
rienreligionen doch wieder zum zyklischen
Zeitmodell zuriick.

Demgegeniiber erwachte in Israel in ei-
nem langeren ProzeB ein lineares Zeitbe-
wuBtsein und Geschichtsdenken, und
zwar gegenuber dem griechischen Ansatz
mit einer Erweiterung um die Dimension
der Zukuntt.

Besonders durch die Botschaft der Pro-
pheten sieht Israel neues Handeln Gottes

aus der Zukunft auf sich zukommen. Das
Geschichtsdenken erféhrt eine Eschatolo-
gisierung. Ohne dieses neuartige ge-
schichtliche Denken ware es ebenfalls
nicht zur modernen Welt im heutigen Sin-
ne gekommen. Dieses Geschichtsbe-
wuBtsein hat den Europder neben dem
Israeliten zu einem bestimmten Men-
schentyp im Kreise der anderen Kulturen
gemacht: Er ist aktiv, zielstrebig, zukunfts-
offen, erwartungsvoll, unzufrieden mit
dem Gegenwartigen, anspruchsvoll im
Blick auf das Kommende. Im Gefolge die-
ses revolutiondaren  Umbruchs  im
ZeitbewuBtsein wird die Menschheit ins-
gesamt nach und nach aus dem zykli-
schen Denken herausgerissen und in ein
lineares Geschichtsdenken gewisserma-
Ben hineingestoBen. Hier wird eine Dyna-
mik der Weltgeschichte freigesetzt, aus
der sogar moderne Fortschrittsideologien
noch ihre Inspiration beziehen.

1.3 Der Wandel im Bereich
des Arbeitsethos

In den Wirtschaftssystemen des Altertums
war Arbeit, besonders korperliche Arbeit
Aufgabe des unfreien Menschen, haufig
des Sklaven. Handarbeit war Sklavenar-
beit. Der freie Mann beschmutzte sich die
Hande nicht. Platon und Aristoteles leh-
ren, daB arbeitende Klassen nicht regie-
ren und regierende Klassen nicht arbeiten
durfen. Plutarch erzahlt, daB Archimedes
sich der von ihm gebauten Maschinen ge-
schamt habe. Sie seien nur als Nebenpro-
dukte entstanden, um geometrische Pro-
bleme leichter verstandlich machen zu
kénnen. Abwertung von Handarbeit aber
ist ein entscheidendes Hindernis fir die
Entwicklung von Technik. Dies gilt fir die
Griechen, aber in modifizierter Form auch
fiir die Romer. Letztere haben zwar z. B.
eine Wasserbautechnik, aber keine plan-
maéBige Nutzung von Naturkraften, vor al-
lem kein planvoll kombiniertes Vorgehen
zwischen Naturwissenschaft und Technik,
was allgemein auf die MiBachtung der
Handarbeit zurtickgefuihrt wird.

Anders das Arbeitsethos der Bibel. Para-
dies und Schlaraffenland unterscheiden
sich dadurch, daB im Paradies gearbeitet
wird: Der Garten ist zu bebauen und zu
bewahren. Der Dekalog enthalt ein Ar-
beitsgebot: ,Sechs Tage sollst du arbei-
ten.” Priester und Schriftgelehrte waren
grundsétzlich angehalten, ein Handwerk
auszuliben. Der Handwerker war ein an-
gesehener Stand. Nach neutestamentli-
cher Ethik wird der arbeitende Mensch
von Gott in Dienst genommen. Beruf wird
als Berufung erfahren. Aus Sklaven wer-
den Kinder Gottes, aus ,Banausen® Bru-
der des Herrn.

Dieses Arbeitsethos gelangt Uber die
Briicke des Monchtums in die abendlan-
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dlische Kultur. Das benediktinische ,,Ora
et labora“ macht den Ménchsberuf zum
bestdisziplinierten Beruf im friihen Abend-
land und zum methodischen Vorbild fiir
viele weltliche Berufszweige. Den Kio-
stern verdanken wir die hohe Kunstfertig-
keit der spateren Werkwelt Europas. Hier
wird ein Arbeitsethos kultiviert und tra-
diert, das zusammen mit den dabei ent-
wickelten technischen Fahigkeiten Uber
das Zwischenglied des mittelalterlichen
Zunfthandwerkertums die Voraussetzun-
gen liefert fur die technische und indu-
strielle Revolution. Dabei ist nur zu beach-
ten, daB nicht die Wertschatzung der Ar-
beit allein schon Technik und Industrie
begtinstigt haben. Denn auch in der by-
zantinischen und islamischen Welt waren
Handwerker freie und geachtete Leute.
Und dennoch hat der Nahe Osten die
Entwicklung vom Handwerk zur industriel-
len Produktion zunachst nicht mitge-
macht. Man kann den technischen Fort-
schritt also nicht auf eine einzige Ursache
zuriickfiihren. Voraussetzung ist vielmehr
ein kulturelles Klima, das von mehreren
Faktoren bestimmt ist. Wir haben uns drei
der wichtigsten Bedingungen verdeutlicht:
das gewandelte Verhéltnis des Menschen
zur Welt, zur Zeit und zur Geschichte und
zur Handarbeit. Dies sind samt und son-
ders Impulse, die auf biblische Offenba-
rung zuriickzufiihren sind.

Der SchluBsatz unter dem Strich lautet:
Die weltgeschichtliche Dynamik, die zu
Naturwissenschaft, Technik und Industrie
gefilhrt hat, verdankt sich zum entschei-
denden Teil dem biblischen Glauben. Die
neuzeitliche Wissenschaft ist eine legiti-
me, aber emanzipierte Tochter der Kirche
(B. Brecht), und die moderne Welt ist ein
Kind des christlichen Glaubens (F. Gogar-
ten). Mit dem technischen Fortschritt ent-
standen aber auch die Probleme, die sich
heute zu einer globalen Krise ausgewach-
sen haben. Damit stehen wir vor der bri-
santen Frage, ob die gegenwartige Welt-
misere dann nicht doch der Bibel anzula-
sten ist. Haben Carl Amery und andere
Kritiker nicht doch recht, wenn sie von den
gnadenlosen Folgen des Christentums
sprechen? Ist die Umweltkrise eine not-
wendige Konsequenz judisch-christlicher
Tradition?

Zuvor drangt sich allerdings die Frage auf,
weshalb es denn 2000 Jahre gedauert
hat, bis die erwahnten Impulse so zum
Tragen gekommen sind, daB daraus Na-
turwissenschaft, Technik und Industrie
hervorgehen konnten. Weshalb kam es zu
diesen Durchbriichen nicht schon in Israel
selbst und jedentfalls viel frither in der Ge-
schichte? Die wichtigsten Griinde fir die-
se scheinbare Entwicklungsverzégerung
sind wohl die folgenden:

Erstens war Palastina ein zu kleiner Kul-

turraum. Zweitens hatte Israel nicht gent-
gend Zeit zu einer ungestorten Entwick-
lung. Die nachexilische judische Ge-
schichte ist voller Turbulenzen mit vielen
Kampfen ums bloBe Uberleben. Und mit
dem Jahr 70 bricht jede Entwicklungs-
méglichkeit Uberhaupt ab. Drittens aber
muBte Europa in einem Jahrhunderte
dauernden ProzeB vom bilbischen Glau-
ben Uiberhaupt erst erfaBt und durchdrun-
gen werden.

SchlieBlich aber hatte sich biblisch-christ-
liches Denken so weit durchgesetzt, daB
inzwischen ein kulturelles Klima entstan-
den war, in der jene Dynamik wirksam
werden konnte, aus der dann die moderne
Welt hervorgegangen ist. Tats&chlich
setzt zwischen dem 8. und dem 11. Jahr-
hundert eine Technikentwicklung ein, die
Europa einen Vorsprung vor anderen Kul-
turen beschert. Um die Mitte des 14. Jahr-
hunderts Uberholt Europa China und er-
langt globale Fihrung in der Technologie.

Im Rahmen dieser Kombination von bibli-
schem  Schépfungsverstandnis,  bibli-
schem ZeitbewuBtsein und biblischem
Arbeitsethos erscheint es fast verstand-
lich, wenn bei einem Ménch, bei Hugo von
St. Viktor (1097—1141), zum erstenmal in
der europdischen Theologiegeschichte
der Gedanke auftaucht: Mit den Errungen-
schaften der Technik kénnen wir Men-
schen (endlich) den Herrschaftsauftrag
,Macht euch die Erde untertan* erfiillen.
Dieser Gedanke wird spater, was noch zu
zeigen ist, von einfluBreichen abendlandi-
schen Philosophen aufgenommen und
nachdricklich vertreten.

2. Motive in der Geschichte
des europaischen
Christentums

2.1 Das nominalistische Gottesbild des
ausgehenden Mittelalters

Der Gedanke, daB der Mensch sich mit
Hilfe von Technik die Welt unterwerfen
und dienstbar machen soll, wird zusétzlich
theologisch legitimiert durch das vorherr-
schende Gottesbild des Nominalismus
und der Renaissance: Gott ist der All-
méchtige, und diese Allmacht ist die alles
andere Uberragende Eigenschaft seiner
Gottlichkeit. Entsprechend diesem einsei-
tig am Allmachtsdenken orientierten Got-
tesbild setzt sich ein Selbstverstandnis
des Menschen durch, nach welchem die-
ser zur Machtergreifung und Inbesitznah-
me der Welt bestimmt ist und gerade darin
seine Ebenbildlichkeit erweist. Die Macht
aber muB durch Wissenschaft und Tech-
nik angestrebt werden. ,Wissen ist
Macht“ — dieser Satz Francis Bacons
(1561-1626) wird fortan zum dominieren-
den Leitmotiv abendlandischer Geistes-

haltung. Das Ziel wissenschaftlicher Er-
kenntnis ist auch flir Bacon die Wiederge-
winnung der durch den Siindenfall verlo-
rengegangenen Herrschaftsstellung des
Menschen (iber die Natur und damit die
Wiederherstellung seiner Gottebenbild-
lichkeit. Seit Bacon wird das Verhéltnis
zwischen Mensch und Natur immer wie-
der als ein Herr-Sklave-Verhaltnis be-
schrieben. — Den nachsten bedeutsamen
Schub erféhrt die Entwicklung dann durch
den cartesianischen Neuansatz in der Phi-
losophie.

2.2 Der Subjekt-Objekt-Dualismus in
der Philosophie Descartes

Bei René Descartes (1596—1650) erreicht
die Entwicklung insofern einen Kulmina-
tionspunkt, als bei ihm Mensch und Natur
rigoros auseinandergelegt werden. Der
Mensch (genauer: der menschliche Geist)
ist fur Descartes res cogitans (denkende
Sache), der Rest der Welt ist res extensa
(ausgedehnte Sache). Der Mensch als er-
kennendes Subjekt und die Natur als zu
erkennendes Objekt werden radikal von-
einander getrennt. Der Mensch steht nun-
mehr auBerhalb der Natur. Er ist lediglich
Beobachter, Experimentator und rekon-
struierendes Subjekt. Dieser Subjekt-Ob-
jekt-Dualismus ist Voraussetzung dafur,
daB der Mensch die Natur mit seinen eige-
nen Kategoriensystemen und Strukturnet-
zen berspannen kann, etwa mit vorwie-
gend mathematisch-physikalischen. Die
Natur wird nunmehr ,naturwissenschaft-
lich“ befragt, und sie verwandelt sich unter
derartigen Fragestellungen in eine Ma-
schine, in der alles Geschehen mit mathe-
matisch-physikalischer Notwendigkeit ab-
lauft.

So sind beispielsweise die Tiere fiir Des-
cartes nichts anderes als Maschinen, im
Grunde leblose Automaten. Wenn man
ein Tier schlagt und es gibt dabei einen
Laut von sich, so spielt sich nach Descar-
tes Meinung derselbe mechanische Vor-
gang ab, wie wenn man auf die Tasten
einer Orgel driickt und diese einen Ton
von sich gibt. Da die Natur etwas dem
Wesen des Menschen Fremdes ist, kann
dieser ohne irgendeine Hemmung in ihr
Gefiige eingreifen und sie nach Belieben
ausbeuten.

Wie Bacon, so erklart auch Descartes in
seiner Wissenschaftstheorie, daB es das
Ziel der exakten: Naturwissenschaften ist,
den Menschen zum Herrn und Besitzer.
der Natur zu machen. Ein beriihmter Satz
in seiner Abhandlung Uber die Methode
(1637) lautet: Es ist moglich, ,die Kraft
und Wirkungsweise des Feuers, des Was-
sers, der Luft, der Himmelsmaterie und
aller anderen Korper, die uns umgeben,
so genau kennenzulernen, wie wir die
Techniken unserer Handwerker kennen,



so daB wir sie zu allen Zwecken, fir die
sie geeignet sind, verwenden und uns so
zum Herrn und Meister der Natur machen
kénnten.“

Die Methode der Unterwerfung verfahrt
dabei nach dem Prinzip ,divide et impe-
ra“. Das heiBt, jedes ausgedehnte Phéno-
men ist so lange in immer kleinere Teile zu
zerlegen, bis diese mit den Mitteln der
exakten Wissenschaft erforschbar und
technisch beherrschbar sind. Dieses Ver-
fahren wird zum beherrschenden Vorbild
fur die Wissenschaften der Neuzeit und
fur die geistige Mentalitat der folgenden
Jahrhunderte. Der Glaube, daB letztlich
nur mathematisches Wissen strengsten
Anforderungen geniigen kénne, fiihrte zu
dem Postulat, die Welt zu mathematisie-
ren und dann zu vermessen. Einen nen-
nenswerten Widerstand der Kirche gegen
die cartesianische Position hat es letztlich
nicht gegeben, wenngleich einzelne Chri-
sten und Minderheiten christlicher Grup-
pen zeichenhaft eine alternative Existenz
gelebt haben. Gerhard Liedke, der Um-
weltbeauftragte der badischen Landeskir-
che, restimiert die hier skizzierte Entwick-
lung folgendermaBen:

.,Macht Euch die Erde untertan’ (1. Mose,
1, 28). Ménner wie René Descartes und
Francis Bacon, zwei der Griinderviéter der
neuzeitlichen Naturwissenschaft, verstan-
den ihre Bemiihungen als Erfiillung dieses
Schopfungsauftrages, und sie interpretier-
ten das ,,Macht Euch die Erde untertan!*
als Anweisung zu schrankenloser Herr-
schaft des Menschen (iber die Erde und
Uber alles nichtmenschliche Leben. Die
Technik drang nun ins Innere der Erde
vor, rang den chemischen Elementen ihre
Geheimnisse ab, entriB durch Kunstdiin-
ger dem Boden mehr, als er freiwillig zu
geben bereit war; in der Folge entstand
durch immer mehr Technik und Industrie
jenes Korsett aus Stahl, Beton und Glas,
aus FlieBbdndern, Autos und Hochh&u-
sern, in dem wir heute stecken und leben.
Und dies alles in der Meinung, man erfiille
den Schépfungsauftrag Gottes. Keine Kir-
che, kein Theologe, ganz wenige Christen
legten gegen diese Art der Bibel-
interpretation Protest ein — im Gegenteil:
Beriihmte Lehrer der Kiche prophezeiten,
daB der Mensch durch diesen ausbeuteri-
schen Umgang mit der Natur die Erde in
einen Feenpalast verwandeln wiirde. So
Friedrich Schleiermacher im Jahr 1799.
Hier liegt die Schuld der Christenheit.
Gerhard Liedke, Eines Tages werdet ihr
erwachen, Verlag der AV-Akademie Bonn
Minchen 1981

2.3 Reformiertes Erwahlungsdenken

Auch innerhalb der protestantischen
Theologie- und Frémmigkeitsgeschichte
scheinen gewisse Strdomungen zur Gene-

se der gegenwartigen Krise beigetragen
zu haben. Max Weber hat in seiner be-
kannten Schrift ,,die protestantische Ethik
und der Geist des Kapitalismus® die The-
se vertreten, daB besondere im reformier-
ten Protestantismus Auffassungen entwik-
kelt wurden, die den wirtschaftlichen und
technischen Fortschritt erheblich be-
schleunigt hatten.

Besonders fiir Calvin wird jede gehorsa-
me Berufsarbeit vor Gott flir ,sehr kost-
lich“ gehalten. Allerdings hangt der Erfolg
der Arbeit vom Segen Gottes ab, und die-
ser Segen wird den von Gott Erwéhlten
zuteil. Fiir eine Erwahlung hat der Christ
grundsatzlich keine Sicherheit, aber er
kann doch nach Zeichen der Erwé&hlung
ausschauen. Ein solches Zeichen ist der
in erfolgreicher Arbeit sichtbar werdende
Segen. Damit wird ein innerer Antrieb zu
moglichst intensiver und damit erfolgrei-
cher Arbeit freigesetzt.

Allerdings behauptet Calvin selbst noch
keineswegs einen Automatismus von er-
folgreicher Arbeit und ErwéhlungsgewiB-
heit. Aber spéater wird seine Lehre immer
mehr in diese Richtung weiterentwickelt,
vor allem im englischen Puritanismus.
Hier wird rastlose und erfolgreiche Berufs-
arbeit mit dem Ergebnis duBeren Wohler-
gehens mehr und mehr zu einem sicheren
Zeichen géttlicher Erwahlung. Denn Erfol-
ge in der Berufsarbeit kénnen als Zeichen
des Segens Gottes interpretiert werden.

Da die Frichte beruflichen Erfolgs — ndm-
lich steigendes Einkommen — bei einem
strengen Christen nicht fur ein lustvolles
und genuBreiches Leben verwendet wer-
den (Max Weber bezeichnet dies als ,in-
nerweltliche protestantische Askese"),
wird das sich mehrende Kapital wieder
investiert, woraus sich eine doppelte Moti-
vation zur Vermehrung des Reichtums er-
gibt (ErwahlungsgewiBheit und Askese).
In diesem Zusammenhang spricht jeden-
falls Max Weber von einer Verbindung
zwischen protestantischer Ethik und dem
Geist des Kapitalismus. Allerdings muB
offenbleiben, ob es sich hierbei tatsachlich
um einen ursachlichen Zusammenhang
und um eine priméare Wirkung reformierten
Denkens handelt oder ob dieses Denken
erst sekundar politisch-wirtschaftlichen
Zwecken dienstbar gemacht wurde. Aber
auch im zweiten Fall muB doch eine Wir-
kungsgeschichte reformierter Frommig-
keit in Rechnung gestellt werden.

2.4 Varianten lutherischer
Ordnungstheologie

Im Zusammenhang mit Luthers Lehre von
den zwei Reichen haben sich — &hnlich
wie bei Calvin — erst im Verlauf der nach-
folgenden Wirkungsgeschichte Auffas-
sungen entwickelt, nach welchen der
Christ im persoénlich-innerlichen Bereich

(Reich zur Rechten) den Geboten Gottes
zu folgen habe, wahrend er sich im poli-
tisch-6konomischen Bereich (Reich zur
Linken) an den immanenten Eigengesetz-
lichkeiten der Welt orientieren kénne. Es
liegt auf der Hand, daB auch hierdurch
Entwicklungen geférdert wurden, die zu
einem gott-losen Umgang mit der Welt
gefiihrt haben und die dann im ganzen
Christentum wirksam wurden.

3. Ergebnis

Die Frage, ob die 6kologische Krise eine
Folge des Christentums ist, wird man dif-
ferenziert beantworten missen. Es wurde
festgestellt, daB die entscheidenden Im-
pulse fir ein neues Weltverhaltnis, ein
neues Zeit- und Geschichtsverstandnis
und ein neues Arbeitsethos der biblischen
Gotteserfahrung entstammen und daB
diese Impulse tief in das neuzeitliche Be-
wuBtsein hineinwirken. Aber diese Impul-o
se verbinden sie in der europaischen
Theologie- und Geistesgeschichte mit ver-
héangnisvollen Einseitigkeiten und Verfal-
schungen des biblischen Gottesbildes und
mit MiBverstandnissen von der Ebenbild-
lichkeit des Menschen und seinem Herr-
schaftsauftrag.

Das wiirde per saldo bedeuten, daB die
lebensgefahrliche Entwicklung, die heute
zur globalen Uberlebenskrise gefiihrt hat,
nicht den Ursprungsdokumenten des bibli-
schen Glaubens angelastet werden kann,
wie Carl Amery behauptet. Wohl aber
muB man fragen, ob sie nicht einer Chri-
stenheit zugeschrieben werden muB, die
sich in unzuléssiger Weise auf den bibli-
schen Glauben berufen hat oder die es
versaumt oder nicht vermocht hat, gegen
verhangnisvolle Fehlentwicklungen ihre
Stimme zu erheben und die erforderlichen
Korrekturen vorzunehmen. Die SchuIdQ
liegt nicht bei der Bibel, wohl aber bei
dem, was C. Amery das Christentum
nennt. Zu diesem Ergebnis gelangen auch
andere Autoren, so etwa der bereits zitier-
te Umweltbeauftragte der badischen Lan-
deskirche Gerhard Liedke, wenn er
schreibt: Christen tragen ,,eine historische
Schuld an der Vergewaltigung der Erde®
(a.a. O.). Ebenso der Theologe und Biolo-
ge Glnter Altner: ,Die Umweltmisere ist
die Folge der Ungehorsamsgeschichte
des Christentums. Wird die ... Frage
nach der Schuld des Christentums an der
Umweltmisere dieserart beantwortet, so
wird dem Christentum die Mdglichkeit ver-
stellt, sich billig zu distanzieren und die
bésen Folgen seines Ungehorsams ande-
ren anzulasten“ (Gulnter Altner, Schop-
fung am Abgrund, Neukirchen-Viuyn, 2.
Aufl. 1977 S. 78).




Neutestamentliche

Orientierungen

1. Was haben wir daraus zu lernen, wenn

von Jesus, dem neuen Adam, gesagt
wird:
.Er war Gott gleich, hielt aber nicht
daran fest, wie Gott zu sein, sondern
entduBerte sich und wurde wie ein
Sklave und den Menschen gleich. Sein
Leben war das eines Menschen; er
erniedrigte sich und war gehorsam bis
zum Tod, bis zum Tod am Kreuz.

Phil 2, 6-8

Hat die abendléndisch-christliche
Menschheit sich selbst erhdht? Hat sie
babylonische Turme bis in den Himmel
gebaut? Hat sie in einer hybriden Be-
wegung von unten nach oben werden
wollen wie Gott?

Jesus hélt sein Gottgleichsein nicht wie
einen Raub fest. Er erniedrigt sich
selbst. Die Bewegung Jesu verlauft
von oben nach unten: vom Thron zur
Krippe und zum Kreuz.

Paulus hat den Christushymnus des
Philipperbriefes eingeleitet mit der
Weisung: ,,Ein jeglicher sei gesinnt wie
Jesus Christus auch war.“ Die Chri-
stenheit hatte nicht nur das Beispiel
Jesu vor Augen, von dem der Hymnus
spricht. Sie hatte doch auch die Auffor-
derung des Apostels im Ohr!

. Was haben wir daraus zu lernen, wenn
von Jesus erzahlt wird:

Der Satan ,zeigte ihm alle Reiche der
Welt mit ihrer Pracht und sagte zu ihm:
Das alles will ich dir geben, wenn du
dich vor mir niederwirfst und mich an-
betest. Da sagte Jesus zu ihm: Weg
mit dir, Satan! Denn in der Schrift steht:
Vor dem Herrn, deinem Gott, sollst du
dich niederwerfen und ihm allein
dienen.

Mt 4, 8-11

Jesus weist das widergéttliche Ange-
bot einer Weltherrschaft von Satans
Gnaden mit Entschiedenheit zurtick. Er
halt entschlossen fest am 1. Gebot.
Was hat es vor dem Hintergrund euro-
paischer Politik und abendlandischer
Wirtschaftsgeschichte zu bedeuten,
wenn Jesus sagt:

»Niemand kann zwei Herren dienen; er
wird entweder den einen hassen und
den anderen lieben, oder er wird zu
dem einen halten und den anderen
verachten. |hr kbnnt nicht beiden die-
nen, Gott und dem Mammon.“

Mt 6, 24

HeiBt das nicht: Man bleibt entweder
an Gott gebunden, oder man wird von

der Hab-Sucht bzw. vom Satan gebun-
den? Welches Licht fallt hier auf die
Geschichte der abendlandischen Chri-
stenheit?

. Was haben wir flir uns daraus zu ler-

nen, wenn wir aus dem Munde Jesu
héren:
~Amen, amen, ich sage euch: Der
Sohn kann nichts von sich aus tun,
sondern nur, wenn er den Vater etwas
tun sieht. Was nédmlich der Vater tut,
das tut in gleicher Weise der Sohn.
Denn der Vater liebt den Sohn und
zeigt ihm alles, was er tut.”

Jo: 519
Hat die abendlandisch-christliche
Menschheit nicht aufs ganze gesehen
getan, was sie wollte? Hatte sie nicht
Jesus sagen héren:
»,Meine Speise ist es, den Willen des-
sen zu tun, der mich gesandt hat.*

Jo 4, 34
Wenn ,der Sohn ... nichts von sich
aus tun“ kann, sondern Schritt flr
Schritt in der Abh&ngigkeit von seinem
Vater lebt, wieviel mehr ist dann die
Gemeinschaft der Christen darauf an-
gewiesen, immer wieder neu nach dem
Willen Gottes zu fragen. Was richtig
oder falsch ist, kann nicht immer aus
Vorgaben der Tradition abgeleitet wer-
den. Hat die Christenheit des Abend-
landes vergessen, was Paulus den R6-
mern schreibt:
,Gleicht euch nicht dieser Welt an,
sondern wandelt euch und erneuert
euer Denken, damit ihr priifen und er-
kennen kénnt, was der Wille Gottes
ist.”

R6 12, 2
Hat Carl Amery so véllig unrecht, wenn
er schreibt:
,Die Menschheit, und insbesondere
die weiBe, die sogenannte christliche
Menschheit, steht auf einem riesigen
Leichenturm von Kulturen, auf einer
Schadelpyramide . . .“ (a. a. O.).
Offensichtlich stehen wir nicht nur auf
einem Leichenturm von Kulturen. Wir
stehen auch auf einem Leichenturm
von Flora und Fauna, von unzahligen
Geschopfen Gottes.
Hat Walter Dirks so voéllig unrecht,
wenn er feststellt: Die Geschichte
stinkt von den Verwesungsprodukten
eines Christentums, das keines war.
Ist hier nicht ein Schuldbekenntnis fal-
lig — fur uns selbst und stellvertretend
fur viele Generationen getaufter Chri-
sten?

Gebetshinweise
fir einen BuBgottesdienst
zur Uberlebenskrise

Ich glaube an Gott, den Vater, den Schop-
fer des Himmels und der Erde

1. Wir nehmen unsere Mitschuld an der
Ausbeutung und Zerstérung der
Schopfung Gottes wahr und gestehen
diese Schuld ein.

2. Wir gehen mit unserer Schuld zu Gott
und bekennen sie flr uns und stellver-
tretend auch fur andere, besonders flr
die abendlandische Christenheit.

3. Wir danken Gott, daB er diese Welt
erschaffen und trotz aller Menschen-
schuld bis heute erhalten hat.

4. Wir ergreifen neu den Glauben, daB
Gott seine Schopfung liebt und daB die
Quelle seiner Liebe unerschopflich ist—
im Gegensatz zu den von uns ausge-
beuteten natlrlichen Quellen dieser
Erde.

Ich glaube an Jesus Christus

1. Wir bekennen, daB wir unser Leben
nicht entschieden genug an Jesus
Christus orientiert haben: Wir haben in
den wichtigen Entscheidungen von
Wissenschaft und Technik, von Wirt-
schaft und Politik oft nicht nach dem
Willen Gottes gefragt. Wir sind vielfach
der Versuchung einer gottlosen Welt-
herrschaft erlegen. Wir wollten Gott
und dem Mammon gleichzeitig dienen.

2. Wir loben Gott dafiir, daB er in seinem
gekreuzigten Sohn Jesus Christus alle
lebensfeindlichen und zerstérerischen
Machte bis hin zum Tod besiegt und
entmachtet hat.

3. Wir danken Gott dafiir, daB er im Kreu-
zestod Jesu Christi unsere Schuld zu-
nichte gemacht und uns Vergebung
der Siinden erwirkt hat.

4. Wir freuen uns dariber, daB mit der
Auferweckung Jesu Christi von den
Toten unzerstorbares géttliches Leben
in unsere todkranke Welt eingebro-
chen ist. Wir beten Gott darliber an,
daB wir schon heute an diesem Leben
teilhaben und schon jetzt aus der Kraft
des Auferstandenen leben durfen.

Ich glaube an den Heiligen Geist

1. Wir danken dafiir, daB der Heilige
Geist in uns wohnen und uns mit Le-
ben aus Gott erflllen will.

2. Wir freuen uns dartber, daB wir durch
den Heiligen Geist mit dem Vater und
dem Sohn verbunden und in die neue
Beziehung der Gotteskindschaft ver-
setzt sind.

3. Angesichts von Ratlosigkeit und Ohn-
machtsgefiihlen gegeniiber der globa-




len Zivilisationskrise bitten wir Gott um
den Heiligen Geist, daB er seine Ge-
meinde erleuchte und leite und ihr die
Kraft und die Dienstgaben schenke,
durch die sie den Willen Gottes flir die
gegenwartige Zeit erkennen und erful-
len kann. Wir glauben, daB der Heilige
Geist Gemeinden auf der ganzen Erde
zu Bausteinen der neuen Welt zuberei-
ten will. Wir bitten, davor bewahrt zu
werden, auf gottlose Weise Weltpro-
bleme l6sen zu wollen.

4. Wir glauben, daB Gott uns auferwek-
ken und vollenden und mit uns zusam-
men die ganze Schépfung erneuern
wird, so daB in einem neuen Himmel
und einer neuen Erde allein der Lie-
beswille Gottes regiert.

Der Auftrag der Kirche

Der in der Schépfung gegenwértige und
wirksame Geist Gottes ist ein kommunika-
tiver und integrierender Geist, der die Ge-
meinschaft aller Geschopfe mit Gott und
untereinander und damit eine vielgestal-
tige eschatologische Schopfungsgemein-
schaft zum Ziel hat. Die Kirche ist berufen,
inmitten der im argen liegenden Welt das
Geheimnis des Leibes Christi als Anbruch
der neuen Schopfung wirklich auch zu
leben und in verséhnter Einheit darzustel-
len — von der kleinsten Zelle der ,zwei
oder drei* iiber eine erneuerte Gemeinde
und Kirche bis hin zu einer christusgema-
Ben Diakonie im wissenschaftlich-techni-
schen, gesellschaftlich-politischen und
geschépflich-6kologischen Bereich. So

kann die Kirche Jesu Christi Zeichen der
Hoffnung und Ferment fiir die Erneuerung
der Schépfung sein, die letztlich allein
Gottes Werk ist. Sobald Menschen sich
aber als Ebenbild und Widerspiegelung
des dreieinigen Gottes verstehen (Joh 17,
21) und damit das trinitarische Leben Got-
tes in dieser Welt vergegenwartigen, neh-
men sie in neuer Weise Verantwortung
auch fiir die Schopfung wahr. Vom Drang
zu individualistischer Selbstverwirklichung
sind sie ebenso befreit wie vom Zwang zu
widergottlicher Weltherrschaft. Sie wissen
sich zu integrierenden Lebensstilen und
zu kommunitaren Lebensformen berufen
— bis hin zu franziskanischer Spiritualitat.

,Selig die Sanftmitigen — sie werden das
Erdreich besitzen.*

Verantwortung wahrnehmen
fur die Schépfung

Auszlige aus einer 6kumenischen Erkla-
rung des Rates der Evangelischen Kirche
in Deutschland und der Deutschen Bi-
schofskonferenz (Gitersloh 1985):

In der Konsequenz der jetzigen Belastun-
gen und Schéden ist die Existenzgrundla-
ge jeglicher Kreatur bedroht . . .

Die Gefahr, daB der Mensch selbst
schlieBlich Opfer der unheilvollen Ent-
wicklung wird, ist nicht ldnger zu Uberse-
hen. Er selbst hat den Schadenskreislauf
durch einen zuerst naiven, dann riick-
sichtslosen Umgang mit der Natur, durch
kurzsichtige Interessen und unbesonne-
nes technisches Verhalten in Gang ge-
setzt, jetzt muB der Mensch sich selbst als
Urheber und Betroffener in einem er-
kennen.

Hinter der Umweltkrise steht letztlich un-
sere eigene Krise und unsere Unféhigkeit,
in rechter Weise Verantwortung zu Uber-
nehmen . . .

Unser technisches Potential ist gigantisch,

aber unsere Fahigkeiten auf moralischem,
kulturellem und geistigem Gebiet sind un-
gleich geringer. Wir haben die Produkte,
die Herstellungsverfahren, die Ertrdge, die
Getreidesorten und Zuchttiere ,verbes-
sert“. Aber haben wir auch uns selbst
verbessert?

Es muB zu einer Kehrtwendung, zu einem
neuen Denken und Handeln und zu einer
Horizonterweiterung kommen. Der Beitrag
der Christen zur Bewdltigung der dkologi-
schen Probleme besteht vor allem darin,
jenes neue Denken anzustoBen, das zu
einem sensibleren Verhéltnis der Mensch-
heit zu Welt, Geschichte und Natur fiihrt.
Es kommt darauf an, die Natur so zu
Lregieren”, daB sie nicht zerstort wird. Die
Wiederentdeckung der Welt als kreattir-
lich bewohnte und genutzte Schépfung
Gottes sowie als Mitkreatur steht uns ei-
gentlich noch bevor.

Ohne eine Wandlung des Verhaltens des
einzelnen kommt es nicht zu einem um-
fassenden Lernvorgang in unserer Gesell-
schaft.

Es geht nicht darum, anspruchsloser, son-
dern im Blick auf die Vielfalt und Reichhal-

tigkeit unserer gesamten Umwelt an-
spruchsvoller zu leben. Es geht nicht dar-
um, durch ,,Konsumverzicht” die Kreislau-
fe der Wirtschaft zu ldhmen, sondern
durch kritisches Verbraucherverhalten
neue Akzente zu setzen.

Das (in den letzten Jahren) gewachsene
UmweltbewuBtsein ist freilich nicht frei
von Widerspriichen: Vielen Menschen ist
nur unzureichend bewuBt, wie sehr ihre
progressive Okologiepolitische Meinung
und ihr personlicher Lebensstil auseinan-
derklaffen.

Die Kirchen miissen ihre Lehre vom Men-
schen als Ebenbild Gottes und von der
Welt als Schépfung Gottes klarer und ver-
standlicher formulieren, ihr Gehdr ver-
schaffen und die sittliche Verantwortung,
die der Glaube verlangt und freisetzt, auch
Uber den Kreis der Gldubigen hinaus p/au-.
sibel und einladend verkiindigen. Der
Glaube an den Schépfer sollte dazu anlei-
ten, der Natur staunend in Dank und Lob
des Schopfers gegentiberzutreten und so
ein Naturverhalten einzutiben, das Uber
zweckrationales Niitzlichkeitsdenken
grundsétzlich hinausgeht.

Verfasser: Dr. Giunter Kruger

~Begegnung und Gesprach* ist eine Beilage des BLLV-Verbandsorgans und erscheint vierteljahrlich, und zwar in den Monaten Mérz, Juni, September
und Dezember. Verantwortlich: Elmar Gruber, 8000 Miinchen 21, BerchenstraBe 25, und Dr. Gunter Kriiger, 8580 Bayreuth, Stolzingstr. 169.



