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Die letzte Ausgabe von ,Begegnung und Gesprach“ enthielt evangelische Fragen und Gesichtspunkte zum
Thema ,Maria“. Dabei wurden nicht nur theologische Anfragen von evangelischer Seite an das Marienver-
standnis der Romisch-Katholischen Kirche gerichtet. Maria wurde auch als Gestalt der gemeinsamen christ-
lichen Glaubensgeschichte verstanden und es wurden Aspekte einer moglichen evangelischen Marienfrém-
migkeit zur Diskussion gestellit.

Der Darstellung der evangelischen Sicht folgen nun zwei katholische Beitrdge zu demselben Thema. Wih-
rend der Theologe Karl Rahner in seinem Aufsatz nach den Mdéglichkeiten einer persénlichen Beziehung
zur heilsgeschichtlichen Bedeutung Marias fragt und ,,Mut zur Marienverehrung“ machen méchte, vermitteln
die Rosenkranz-Meditationen von Elmar Gruber ein Beispiel praktischer katholischer Marienfrommigkeit
heute.

Das Thema ,Maria“ war wiederholt in Leserzuschriften gewiinscht worden. Es ist zu hoffen, daB durch die
Artikel aus evangelischer und katholischer Feder in unserer Zeitschrift das ékumenische Gesprich gerade

lber dieses — haufig umstrittene — Thema gefordert wird.

Die Redaktion

Karl Rahner

Mut zur Marienverehrung

Anthropologische und glaubens-
maBige Zugange zur heilsgeschichtlichen
Bedeutung Marias

Die Mariologie und die Marienverehrung haben in den
letzten fiinfzig Jahren eine sehr bewegte Geschichte ge-
habt. Man denke nur daran, daB Pius XIIl. am 1. Novem-
ber 1950 die Aufnahme der heiligen Jungfrau mit Leib
und Seele in die Herrlichkeit Gottes feierlich definierte.
Man denke an die starken Bestrebungen in den finf-
ziger Jahren, auch die Lehre von der Miterléserschaft
und Gnadenmittlerschaft Marias zu definieren. Man er-
innere sich an die nicht unbetrachtlichen Auseinander-
setzungen dariiber, ob eine eigene dogmatische Kon-
stitution Uber Maria vom Zweiten Vatikanischen Konzil
erlassen werden solle oder ob und in welchem Umfang
und mit welcher genaueren Inhaltlichkeit in der Konsti-
tution tber die Kirche (Lumen Gentium) ein Kapitel aus-
dricklich Gber Maria handeln solle. Aus dieser Diskus-
sion ist dann nach dem 7. Kapitel der Kirchenkonstitu-
tion Uber den eschatologischen Charakter der pilgern-
den Kirche und ihre Verbindung mit der Kirche des Him-
mels das 8. Kapitel dieser Konstitution iber die selige
Jungfrau und Gottesmutter Maria im Mysterium Christi
und der Kirche hervorgegangen.

Man kann aber fir die letzten Jahrzehnte nicht Uiber-
sehen, daB der Eifer und die Ausdriicklichkeit der Ver-
ehrung Mariens sehr groBe Schwankungen erfahren ha-
ben: Die Bestrebungen auf eine Definition der Gnaden-
mittlerschaft scheinen abgeklungen zu sein, seitdem
das Konzil zwar durchaus Maria innerhalb der Heils-
solidaritat aller Erlésten eine besondere Aufgabe zu-

erkennt, aber es vermeidet, von einer Gnadenmittler-
schaft an der Seite des einen Mittlers Jesus Christus zu
sprechen; man hat den Eindruck, daB die Praxis des
Rosenkranzgebetes sehr zurlickgegangen ist; man kann
bemerken, daB sich die marianischen Kongregationen
in ,Gemeinschaften christlichen Lebens“ umbenannt
haben; die heute dominierende Kirchenbaukunst ten-
diert auch nicht gerade auf die Errichtung sehr groBer
Marienaltare; die Maiandachten spielen weithin nicht
mehr die Rolle, die sie einst in der Frommigkeit groBer
Volksmassen gehabt haben. Wallfahrten zu groBen ma-
rianischen Heiligtimern sind gewiB nicht untergegan-
gen, erfahren sogar im Zeitalter des Massentourismus
da und dort eine Belebung. Aber man wird nicht be-
haupten kénnen, daB die Marienverehrung im religiésen
Leben des Durchschnittes der gebildeten Katholiken in
unserer westlichen rationalen und aufklarerischen Welt
eine groBe Intensitat und Ausdricklichkeit aufweist.

Auf der anderen Seite hat das Konzil nicht nur eine ver-
haltnismaBig ausfihrliche Mariologie in dem genannten
Kapitel vorgetragen, sondern in dieses Kapitel auch
einen eigenen Abschnitt iber ,die Verehrung der seli-
gen Jungfrau in der Kirche“ aufgenommen. Es mehren
sich auch in letzter Zeit Arbeiten theologischer und spiri-
tueller Art, die ein neues Verstandnis fiir das Dogma
von Maria und fur die Marienverehrung zu wecken su-
chen, wobei man sich heute bemiiht, sich, wie das Kon-
zil sagt, ,ebenso jeder falschen Ubertreibung wie zu
groBer Geistesenge bei der Betrachtung der einzigarti-
gen Wiurde der Gottesmutter sorgfaltig zu enthalten
(Lumen Gentium VII, 67). Das Thema der Marienvereh-
rung kann also heute durchaus wieder Beachtung fin-
den bei denen, die wirklich als Christen an die Erlésung
durch Jesus Christus glauben.



Ein anthropologischer Zugang

Wenn wir liber die Marienverehrung nachdenken wol-
len, dann brauchen wir in einer katholischen Theologie
und Frommigkeit die Griinde humaner Art nicht zu ver-
leugnen, die zweifellos in der traditionellen Marienver-
ehrung der Vergangenheit mitgewirkt haben. Warum
sollten wir auch die humane, wenn man will: profane In-
spiration fiir die Marienverehrung verleugnen? Selbst-
verstandlich waren in der alten Marienverehrung auch
die humane Verehrung der Frau, der Mutter, der reinen
Jungfrau usw. wirksam. Wenn jemand sagen wollte (wie
man tatsachlich oft gesagt hat), daB in der Marienvereh-
rung der Kult von Muttergottheiten der vorchristlichen
Religionen weitergewirkt hat, so sollte man das, richtig
besehen, gar nicht als Vorwurf gegen die Marienver-
ehrung lesen. So etwas beweist hochstens die doch
herrliche Tatsache, daB das Christentum keine mensch-
liche Dimension und Erfahrung in seiner Religiositat
auslaBt, daB es keine Beriihrungsangste hat, nicht
meint, die Erhabenheit seines gnadenhaften Gottesver-
héaltnisses werde gefahrdet, wenn der christliche Exi-
stenzvollzug irdisch, sinnlich, blutvoll wird und in ihm
sich auch alles das ausspricht, was zum Menschen ge-
hort. Wenn die Marienverehrung heute im Vergleich zu
friiher abstrakt und blutleer geworden zu sein scheint,
ist die Beobachtung humaner Mitursachen der alten Ma-
rienverehrung eher eine Frage und ein Vorwurf an uns
heute. Wie wenig ist uns heute im Durchschnitt Gbrig-
geblieben an Verstandnis fur all das sublim hohe
Menschliche, das einst in der Marienverehrung lebendig
war? Ist es nicht ein Zeichen der Banalitat unseres heu-
tigen Empfindens, wenn wir nur noch wenig Interesse in
uns splren, in unserem Leben ein Bild der groBen,
schénen und reinen Frau aufzurichten und andachtsvoll
mit Blumen zu schmiicken? Die Demokratisierung der
Gesellschaft und auch eine berechtigte Emanzipation
der Frau sind gewiB unausweichliche und in sich zu-
néachst legitime Entwicklungen in der heutigen Gesell-
schaft und geistigen Welt. Aber sie sollten doch in uns
nicht die Fahigkeit verkiimmern lassen, auch ein hehres
Bild eines Menschen voll hoher Wiirde uUber unserem
Alltag zu verehren, sollten in uns nicht eine profane
Mystik (wenn man so sagen darf) einer Verehrung der
Frau ersticken, wie sie sich doch auch noch in unserem
Jahrhundert z. B. im ,,Seidenen Schuh” von Paul Clau-
del aussprach. Das heutige Defizit der Marienvereh-
rung ist im Grunde die Folge eines humanen Defizites
bei uns.

Christliche Wurzeln der Marienverehrung

Aber die christliche und echt katholische Marienvereh-
rung hat natiirlich viel tiefere Wurzeln im Eigentlichen
der christlichen Botschaft. Der Riickgang der Marienver-
ehrung ist im letzten eine Anzeige fiir einen Riickgang
in unserer Fahigkeit, das eigentlich Christliche existen-
tiell und religios zu realisieren, so sehr es selbstver-
standlich begriiBenswert ist, daB in der heutigen kirchli-
chen Frommigkeit Auswiichse und falsche Akzentuierun-
gen in der Marienfrommigkeit zurtickgebildet wurden,
die manchmal den Eindruck machen konnten, in dieser
Frommigkeit werde die radikale Beziehung zu dem un-
begreiflichen Gott ersetzt durch eine Frommigkeit, die
sich nur noch auf die machtvolle Wirklichkeit der ,,un-
befleckten Jungfrau“ bezieht.

Solidaritat mit den Verstorbenen

Zunachst einmal: Haben wir noch ein echtes, von den
Grundiiberzeugungen des Christentums her uns zuge-
mutetes Verhaltnis zu unseren Toten? Oder leugnen wir
zwar als Christen nicht ihre bleibende Giltigkeit und
Wirklichkeit vor Gott durch den Tod hindurch, verzichten

aber auf eine lebendige Beziehung zu ihnen? Glauben
wir und realisieren wir religiés die ,Gemeinschaft der
Heiligen“, die lebendige Verbundenheit aller Menschen,
die in Gottes heiliger Liebe geborgen und vereint sind,
gleichgiiltig, ob sie auf Erden leben oder schon ihre
Vollendung gefunden haben? Eine modernste Theolo-
gie geht zwar davon aus, daB man die ganze christliche
Uberzeugung und die Méglichkeit eines theologischen
Redens auf unserer Solidaritat mit den in dieser Ge-
schichte Zu-kurz-Gekommenen und Toten basieren
kénne und miisse; daB man nur in einem letztlich bana-
len und inhumanen Egoismus auf diese Solidaritat ver-
zichten kénne, indem man die friilhere Geschichte der
Toten und in der Geschichte Zu-kurz-Gekommenen zum
Humus herabwiirdige, auf dem das armselige Glick von
uns, den Spateren und dem kiinftigen Paradies Naher-
gekommenen, erbliihe. Aber ist eine solche Solidaritat
mit den Toten eine Wirklichkeit in unserem religiosen
Leben? Leben die Toten noch fur uns, oder sind sie
gleichsam ohne Rest aus unserem Daseinskreis ausge-
schieden? Hat der Mensch der GroBstadt noch ein Be-
dirfnis zum Gréaberbesuch wie der Bauer friiher am
Sonntag nach dem Gottesdienst? Die Berufung auf die
Unmenge historischer Monographien und auf die Hel-
denverehrung, die sich auf diese Weise ausspricht, nutzt
fiir unsere Frage nichts. Denn diese Heldenverehrung
der Heiligen oder sonstiger bedeutsamer Menschen in
der Geschichte mag zwar auch noch den lebendigen
Vollzug einer menschlichen Moglichkeit anzeigen, der
allen Lobes wiirdig ist, aber diese Verehrung richtet sich
doch nur auf eine geschichtliche Vergangenheit, gleich-
giiltig, ob sie sich auf einen Napoleon oder Bodel-
schwingh oder auf einen Charles de Foucauld oder
einen Maximilian Kolbe bezieht. Eine Beziehung zu
einer jetzt lebenden und in Gott vollendeten Persénlich-
keit ist damit noch nicht gegeben.

Lebendige Beziehung zu den Verstorbenen

Die katholische Lehre von der Gemeinschaft der Heili-
gen, von der Einheit der streitenden und der in Gott
vollendeten Kirche, von der Heiligenverehrung, ja von
ihrem , Kult“, sagt aber doch gerade, daB wir in unse-
rem religiésen Leben es fertigbringen kénnen und sol-
len, eine lebendige Beziehung zu einem lebendigen, ja
endgliltig vollendeten Menschen zu realisieren, auch
wenn er scheinbar durch das Tor des Todes hindurch
uns in eine unendliche Ferne entriickt zu sein scheint.
Natiirlich kdnnen wir bei dieser Forderung uns nicht auf
die Praxis moderner Spiritisten berufen. Sie meinen,
durch ihre Medien einen direkten Kontakt mit Verstor-
benen herstellen zu kénnen, und begegnen dann doch
nur Menschen, die nicht wirklich die Enge und Kimmer-
lichkeit unseres diesseitigen Lebens uberwunden ha-
ben; der christliche Glaube hingegen sucht in der Ver-
ehrung der Heiligen und in einer lebendigen Beziehung
zu allen, die in Gottes Gnade und Liebe vollendet sind,
Menschen, die wirklich in die Namenlosigkeit des Ge-
heimnisses eingegangen sind, das wir Gott nennen.

Damit haben wir schon die fundamentale Schwierigkeit
berihrt, die uns heute diese lebendige Beziehung zu
den Toten, die leben, fast unmdglich zu machen scheint,
eine Schwierigkeit, die friiher offenbar nicht so empfun-
den wurde — wobei allerdings diese gréBere Leichtig-
keit und Selbstverstandlichkeit, die lebendige Existenz
der Toten religids zu realisieren, nicht ohne weiteres fiir
die Menschen fritherer Zeiten spricht, sondern auch teil-
weise in einem Mangel der religiosen Realisation der
Unbegreiflichkeit und Unverfiigbarkeit Gottes ihre Ur-
sache haben kann. Aber wir haben heute von den Plau-
sibilititen unseres eigenen Empfindens her den Ein-
druck, die Toten verschwéanden in der Namenlosigkeit
und Unverfuigbarkeit Gottes, und zwar gerade dann um
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so radikaler, je mehr wir sie bei Gott selber und nicht
in irgendeiner bloB kreatiirlichen Vollendung angekom-
men glauben. Aber gerade an diesem Punkt protestiert
nun der christliche Glaube gegen diese unsere Plau-
sibilitdten, nach denen wir, die endlichen Kreaturen, um
so mehr ausgeldscht waren, je mehr die Unendlichkeit
und Unbegreiflichkeit Gottes in unsere Existenz ein-
bricht.

Der christliche Glaube sagt — auch wenn diese Bot-
schaft unseren Geist und unser Herz zu liberanstrengen
scheint —, daB beides in Einheit wahr ist: daB Gott alles
in allem ist und daB dennoch dann, wenn er in seiner
Absolutheit wirklich bei uns angekommen ist, wir ge-
rade so bestehen und vollendet werden. Der christliche
Glaube sagt, daB Gott keine Konkurrenz zu der von ihm
verschiedenen Kreatur ist. Der christliche Glaube be-
kennt, daB Gott als er selber mit seiner Unendlichkeit
und Unbegreiflichkeit im Lande unserer Endlichkeit an-
kommen kénne — er selber bei uns selber —, ohne daB
er verendlicht werden misse oder wir vergehen miiBten
in der brennenden Unbedingtheit seiner Géttlichkeit.
Von da aus also gebietet uns der radikale Optimismus
des Christentums, Gott als ihn selber dort zu suchen,
wo nach unserer kiimmerlichen und resignierenden Mei-
nung er gar nicht sein konne, ohne diese Endlichkeit
selber aufzulésen, gebietet uns, Gott bei uns auf Erden
und nicht nur in seinem eigenen Himmel zu suchen.

Heiligenverehrung

Von daher nur kann die katholische Heiligenverehrung
in ihrem letzten Sinn verstanden werden. Sie ist der
Lobpreis der Ankunft Gottes beim Menschen. Heiligen-
verehrung bejaht gewiB den Menschen, seine endgiil-
tige Rettung bei Gott, die endgiiltige Vollendung der
Geschichte eines Menschen auf dieser Erde, zielt auf
den konkreten Menschen, wie er uns aus seiner Ge-
schichte bekannt ist und mit dieser Geschichte als voll-
endet bekannt wird. Aber diese Vollendung ist letztlich
radikal Gott selber, der nicht eine geschdpfliche Wirk-
lichkeit zur Vollendung des Menschen schafft, sondern
seine eigene Wirklichkeit und Herrlichkeit dem Men-
schen mitteilt und so diesen durch sich selbervollendet.
Darum ist Heiligenverehrung etwas, das innerhalb der
eigentlichsten Theologie bleibt, ist eine Aussage liber
die Geschichte Gottes selber, der in Vollendung der
Menschwerdung seines ewigen Logos sich dem Men-
schen selber mitteilt und so wahrhaftig in dieser Ge-
schichte der Heiligen seine eigene Geschichte hat und
vollendet.

Heiligenverehrung bedeutet darum, daB wir Gott in sei-
ner eigenen Herrlichkeit finden und preisen dort, wohin
er sich selber herabgelassen hat. Man kann die Heili-
genverehrung nur verstehen, wenn man glaubend be-
greift, daB Gott nicht nur der iiber alle geschépfliche
Wirklichkeit unendlich Erhabene und so Anzubetende
ist, sondern in seiner Gnade die innerste Wirklichkeit
seiner Geschopfe werden wollte in einer wahren Aus-
wirkung und Vollendung der Menschwerdung des ewi-
gen Wortes. Gott und seine Welt fallen gewiB nicht in
einer schlechten Identitdt zusammen, aber man darf
beide dort, wo die Welt vollendet ist und in Wahrheit
von Gott im Menschgewordenen als seine eigene Wirk-
lichkeit angenommen ist, nicht einfach bloB nebenein-
ander denken, sondern man kann Gott finden, wo man
dem begnadeten, erlésten und vollendeten Menschen
begegnet. Da ist der Hohepunkt der Einheit von Gottes-
und Néachstenliebe erreicht, da darf man im Ungestiim
der Liebe, die Gott und Mensch vereint, fast so etwas
tun, wie Gott und Mensch verwechseln, weil die wirklich
innerste Mitte des Menschen in Gnade Gott selber ist.
Von einer solchen Theologie der Heiligenverehrung, von
einer Theologie des Abstieges Gottes in die Welt und

einer radikalsten Solidaritat Gottes mit dem Menschen
her ist zunachst die Marienverehrung zu verstehen.
Wenn es ein Finden Gottes im geliebten konkreten, von
Gottes eigener Wirklichkeit erfillten Menschen geben
darf und gibt, dann gilt das natiirlich vor allem einmal
von der heiligen Jungfrau und Mutter Jesu, der Gebene-
deiten unter den Frauen, die nach dem Wort der Schrift
von allen Geschlechtern seligzupreisen ist.

Die heilsgeschichtliche Bedeutung Marias

Aber bevor wir die Theologie der Heiligenverehrung
nun als selbstverstandlich auch auf Maria anwenden, ist
die Marienverehrung noch in ganz anderer Weise zu
begriinden und verstandlich zu machen. Die Heiligen-
verehrung meint ja nicht den abstrakten Begriff des
Menschen, sondern die konkreten Menschen mit ihrer
konkreten und vollendeten Geschichte. Alle Heiligen
sind zwar vollendet, aber jeder in seiner letztlich ein-
maligen Weise, jeder mit seiner eigenen, fir ihn selbst
und fur alle anderen bedeutsamen Geschichte, jeder in
seiner ihm von Gott verfiigten Eigenart, in der er von
allen anderen Vollendeten neidlos in der Einheit der
allumfassenden und gerade so Eigenart gewahrenden
Liebe Gottes anerkannt wird. Darum muB zuerst die
heilsgeschichtliche Eigenart und Bedeutung der hei-
ligen Jungfrau fiir alle Menschen ausgesagt werden,
bevor die Marienverehrung in der Einheit mit der allge-
meinen Heiligenverehrung theologisch begriffen wer-
den kann.

GewiB ist Maria die demiitige Magd des Herrn. Wir tun
ihrer Ehre keinen Abbruch, wenn wir sie zunéichst sehen
als das bescheidene Méadchen, als die arme und unbe-
deutende Frau unter vielen Frauen, in einem verlorenen
Winkel der Welt. Wir tun ihrer Ehre keinen Abbruch,
wenn wir sie zunachst einmal auch geistig und religios
in dem Kreis frommer Frauen ihres Volkes und ihrer Zeit
belassen. Aber ohne solche bescheidene Menschlichkeit
mirakulés aufzuheben, kann Gottes Gnadenmacht
einem solchen Menschen GroBes und das GroBte wi
ken, wenn er in seiner Gnade sich herabneigt zur Nie
rigkeit seiner Magd. Und so hat diese Gnade in Mar
bewirkt, daB sie glaubend in Freiheit die Menschwe
dung des ewigen Gottes in sich selbst eingelassen hz
um diese letzte Nahe Gottes weiterzuschenken an d
Welt.

Sie ist gewiB nicht die letztlich eigensténdige Partner
im Dialog zwischen Gott und der Welt, in dem das He
der Welt verhandelt wird. lhre Freiheit und ihr freies Ja
sind gewiB selbst noch einmal das gnadenhafte Ge-
schenk der souveranen Liebe Gottes, die keine Ursache
auBer ihr selbst hat. Aber die Gnade Gottes setzt eben
selber menschliche Freiheit und ihre Zustimmung zu
dieser Gnade Gottes; die Gnade Gottes selber macht,
daB sie einen echten Partner sich selber gegeniiber hat.
Sie ist darum erst dann wirklich in der allméichtigen
Ubermacht, die ihr zukommt, anerkannt und gepriesen,
wenn sie in dem freien Partner, der ihr gegeniibersteht,
erkannt wird, weil eben diese Gnade noch einmal ein
freies Ja zu ihr selbst bewirken kann.

Und so steht Maria an der Stelle, an der ein kleiner und
unbedeutender Mensch dennoch fiir das Heil der ge-
samten Menschheit die fleischgewordene Gnade zuerst
in ihrem Glauben und dann in ihrem gebenedeiten
SchoB frei angenommen hat, fiir sich und uns. Der eine
Mittler zwischen Gott und Mensch konnte es bewirken,
daB dieser Mensch frei angenommen wird, daB seine
freie Annahme noch einmal Gnade ist und umgekehrt
die Gnade zur freien Annahme ihrer selber wurde. An
diesem einmaligen Punkt der Heilsgeschichte von uni-
versaler Bedeutung fir alle Zeiten und Riume der
Menschheitsgeschichte steht Maria. Sie ist nicht die
Gnade, sie ist nicht der eine Mittler, sie ist aber die




freie Anahme der Gnade und des Mittlers, die sich in
der einen Heilsgeschichte fiir uns alle einmal ereignet
hat. In diesem Sinne ist sie in Wahrheit die Gottesgeba-
rerin, die Gottesmutter, auch wenn natirlich die Gott-
heit ihres Kindes nicht die Frucht ihres Leibes ist.

Ob man Maria Miterléserin und Mittlerin aller Gnaden
nennen mag, wie man es schon vorgeschlagen hat und
es auch in papstlichen Erkldrungen von sekundérer Art
geschehen ist, oder ob man dies vermeiden will, um
MiBverstandnisse und Verdunkelungen der einen einzi-

gen Mittlerschaft Jesu Christi zu vermeiden, das ist’

keine entscheidende Frage fiir Glaube und Theologie.
Auf jeden Fall aber erkennt der christkatholische Glau-
be Maria eine einzigartige und einmalige Stelle in der
einen Heilsgeschichte zu, in der schlieBlich ja alle fir
alle eine solidarische Heilsgemeinschaft bilden. Sie ist
die zweite Eva, die Mutter Jesu und so aller Glauben-
den. lhr Ja, durch das hindurch ihr nach dem Wort des
Engels geschah, begriindet fiir den Christen Grund und
Dimension seines Heiles mit, wenn er wirklich in Jesus
Christus seinen Heiland und Erléser und die uniiber-
bietbare Nahe Gottes zu ihm in der Geschichte glaubt,
weil dieser Jesus zwar selbst seiner Mutter dieses Ja
schenkte, aber eben durch dieses Ja hindurch in diese
Welt eintrat.

Zur Gleichwertigkeit von Mann und Frau

Wenn wir heute zutiefst von der Gleichwertigkeit und
Gleichberechtigung der Geschlechter Uberzeugt sind,
im Unterschied zu der antiken Anthropologie, die in der
Theologiegeschichte noch lange massiv weitergewirkt
hat und so auch zu beklagenswerten und zu lberwin-
denden Abwertungen der Frau gefiihrt hat, dann sind
wir als Christen und Theologen heute gewiB gefragt,
wie sich denn diese unsere Wertung der Geschlechter
und die Gleichwertigkeit der Frau in unserer Theologie
der Heilsgeschichte auswirke und zur Geltung bringe.
Dann stellt sich uns doch, wenn wir ehrlich sind, zu-
nachst einmal eine nicht ganz selbstverstandlich zu be-
antwortende Frage, warum wir den einen Mittler gerade
in einem Mann zu erkennen haben und nicht ebenso
selbstverstandlich in einer Frau.

Wir werden dann gewiB sagen, daB die Mannlichkeit
des einen Mittlers fiir seine universale Heilsbedeutung
fir uns alle letztlich unerheblich sei und eben zu den
kontingenten Einzelbestimmtheiten gehodre, die das
ewige Wort Gottes so oder so annehmen muB, wenn es
in einer zahlenméaBig einen Menschennatur unsere Ge-
schichte ergreifen will. Oder wir werden diese Frage
wenigstens in gelassenem Gehorsam der souverdnen
Verfligung Gottes anvertrauen, zumal wir ja auch nicht
gefragt werden konnten, ob wir als Mann oder als Frau
Mensch werden wollten mit der Unbegrenztheit unserer,
alle Geschlechtsdifferenz lbergreifenden, wenn auch
nicht aufhebenden Bestimmung. Wir missen in diesem
Zusammenhang auch bedenken, daB die wahre mensch-
liche Wirklichkeit auch des Mittlers Jesus Christus mit
jener gottlichen Selbstmitteilung, Gnade genannt, er-
fullt werden muBte, wie sie allen Menschen, ob Mann
oder Frau, von Gott zugedacht ist. Wenn wir unter die-
sen Voraussetzungen die einmalige und unersetzliche
Stellung und Funktion der heilgen Jungfrau bedenken,
werden wir wohl nicht mehr sagen kénnen, daB man in
der alle Menschen solidarisch umfassenden Heilsge-
schichte von Glaube und Theologie her der Frau eine
geringere Funktion und Aufgabe zuerkennen musse als
dem Mann.

" Allerdings meine ich, daB heute von unserer fur uns gil-
tigen Anthropologie her jede christliche Theologie vor
die Frage gestellt ist, welchen Rang in der Heilsge-
schichte sie der Frau zuzuerkennen vermag. Die tradi-

tionelle katholische Theologie hat in ihrer Mariologie
die Eigenart und Einmaligkeit der Frau im allgemeinen
schon gewiirdigt und muB diesen ihren marianischen
Grundansatz nur noch weiter und unbefangener als bis-
her im Ganzen der Theologie und des christlichen Le-
bens entfalten.

Heiligenverehrung und Marienverehrung aufgrund der
endgiiltigen Gerettetheit in Gott

Wenn die Marienverehrung sich zunéchst einmal durch
die Theologie der Heiligenverehrung im allgemeinen
verstandlich zu machen sucht, dabei aber dann eben
die einmalige heilsgeschichtliche Funktion Marias glau-
bend realisiert, dann kann ein Verstandnis dieser Ma-
rienverehrung gewonnen werden. Diejenige Heilsge-
schichte, die die Dimension und Situation der Gewin-
nung des Heiles und der menschlichen Vollendung fir
jeden von uns begriindet, ist nicht untergegangen in
bloBer Gewesenheit, sondern lebt real in Endguiltigkeit
in all den Menschen, die schon in Gott vollendet sind
und gerade in Gottes scheinbar nur schweigender Un-
begreiflichkeit endgiiltig zu ihrer héchsten Wirklichkeit
gekommen sind. Auf diese realen Menschen zielt die
Heiligenverehrung und findet in ihnen Gott selbst, des-
sen Gnade in ihnen Wirklichkeit und Vollendung gefun-
den hat.

Und so eben auch in Maria, und zwar, indem dabei auch
ihre einmalige Stellung in der Heilsgeschichte fiir uns
glaubend realisiert wird. Denn die selig Geretteten sind
ja keine abstrakten Schemen von gleicher Art, sondern
die konkreten Menschen, in denen ihre irdische Ge-
schichte in deren Einmaligkeit gerettet und endgiltig
geworden ist.

Wir haben schon gesagt, daB in etwa eine solche Bezie-
hung zu diesen endgiiltig gewordenen Menschen fur
uns heute eine Schwierigkeit bedeutet, die unsere ganze
religiose Kraft herausfordert, damit die schweigende
Unendlichkeit Gottes, in die die Toten eingegangen
sind, diese nicht ausldscht, sondern erst recht bestatigt
und in sich und fur uns glltig macht. Aber ein solches
Vermaogen, die einzelnen noch in der weiselosen Wirk-
lichkeit Gottes zu sehen und Gott zuzutrauen, diese ein-
zelnen nicht in sich untergehen, sondern in ihrer Einzel-
heit aufgehen zu lassen zu Endgultigkeit, ist fir den
Christen doch grundsétzlich schon garantiert, weil er ja
mindestens dem verklarten Menschen Jesus gegeniber
ein solches Verhéltnis realisiert, in dem dieser Mensch
noch immer in der Unbegreiflichkeit Gottes erkennbar
und geliebt bleibt und darin gerade die héchste Macht
Gottes Uber alle Unendlichkeitsmetaphysik hinaus an-
genommen wird.

Konkrete Marienverehrung

Wie weit dies dem einzelnen Christen in seiner religio-
sen Entwicklung tatsachlich gelingt, wie deutlich oder
nur sehr schwach und dunkel es ihm gelingt, gewisser-
maBen die einzelnen seligen Menschen in der tberlich-
ten Finsternis Gottes noch auszumachen, ohne sie da-
bei gleichsam zu magisch wirksamen Untergottern zu
verféalschen, das ist eine Frage der religiéosen Indivi-
dualgeschichte, die man nicht fir alle auf einmal in glei-
cher Weise beantworten kann. Im Hause seines Vaters,
sagt Jesus, sind viele Wohnungen, und nicht jeder hat
jedes Charisma, das der Heilige Geist Menschen mit-
teilen kann. Es ist einerseits durchaus legitim, wenn je-
mand bescheiden und niichtern von sich zugibt, ein be-
stimmtes Charisma, das er bei einem anderen neidlos
anerkennt und bewundert, nicht oder héchstens sehr
rudimentéar zu besitzen, vorausgesetzt, daB er anderer-
seits sich nicht grundsatzlich und radikal gegen ein sol-
ches Charisma verschlieBt, wenn es ihm in seiner reli-

@



. u. G.
499

giésen Lebensgeschichte durch die Gnade Gottes an-
geboten wird. So ist es auch bei der Marienverehrung.
Vielleicht ist sie bei einem nur sehr keimhaft gegeben,
in einem guten Willen, sich nicht grundsatzlich skep-
tisch oder hochmiitig Giber die Marienverehrung anderer
in der Kirche erhaben zu fiihlen. Man kann ein guter
Christ sein in der katholischen Kirche, auch wenn man
in sich selber wenig von jener glaubensmaBig tiefen
und herzensmaBig begeisterten Verehrung der heiligen
Jungfrau entdecken kann, die man an anderen beob-
achtet. Man hat gewiB das Recht, bestimmte Formen
der Marienverehrung abzulehnen, wie auch das Zweite
Vatikanische Konzil betont, wenn solche Formen in
Aberglauben abirren oder zu Praxen greifen, die mit
der Einmaligkeit des Mittlertums Jesu Christi oder der
freien Souveranitat der goéttlichen Gnade in Wider-
spruch stehen und der absurden Meinung huldigen,
man konne sich der Liebe Marias eher vergewissern als
der grundlosen Barmherzigkeit und Liebe des ewigen
Gottes.

Aber wenn man sich redlich und niichtern einen gewis-
sen Abstand zwischen der eigenen religiésen Praxis
und einer an sich legitimen Marienverehrung eingesteht
und wenn man dieses Eingestandnis sich ruhig machen
darf, dann soll man daraus doch kein Prinzip werden
lassen, sondern sich offenhalten fiir eine Weiterentwick-
lung seines religiésen Lebens, in der auch eine inten-
sivere und ausdriicklichere Marienverehrung ihren Platz
haben kann. Denn fiir ein wirklich radikal christliches
Verhéltnis des Menschen zu Gott ist es, wie jetzt schon
oft betont, nicht so, daB die Menschen untergehen, wenn
und jemehr sie sich Gott und seiner Unbegreiflichkeit
nahen.

Und uberdies ist nicht zu tibersehen, daB in der einen
Gemeinschaft der Heiligen, in dem mystischen Leibe
Christi, die einzelnen je verschiedene Befahigungen
und Aufgaben haben, daB also der Kirche als ganzer
eine Befdhigung und Aufgabe der Marienverehrung zu-
kommen kann, die nicht im gleichen MaBe auch die Be-
fahigung und Aufgabe jedes einzelnen sein muB. Die
Kirche als ganze hat eine Beziehung zu Maria, auch

.

wenn dieselbe Beziehung nicht in der gleichen Aus-
driicklichkeit und Intensitat dem einzelnen zugemutet
werden kann. Die Kirche als ganze hat von Anbeginn
schon Maria verehrt und gepriesen, wie schon die Evan-
gelien bei Lukas und bei Johannes es bezeugen.

Man mag von dem Titel Marias als der ,Mutter der Kir-
che“, den das Konzil vermied und den Papst Paul VI.
dennoch aufgriff, denken, wie man will, bezlglich sei-
nes genaueren Inhaltes und seiner Verstandlichkeit; die
Kirche als ganze hat auf jeden Fall in allen Zeiten, wenn
natiirlich auch in einer wechselvollen Geschichte mit im-
mer wieder anderen Akzentsetzungen, die Heilige Jung-
frau verehrt. Dieser Lobpreis Marias gehort einfach in
das Selbstverstandnis der Kirche hinein, denndie Kirche
ist trotz aller bleibenden Bedrohtheit und Suindigkeit in
ihrer noch andauernden Geschichte eben doch die hei-
lige Gemeinschaft derer, die nicht nur an eine abstrakte
Heilsméglichkeit glauben, sondern in Hoffnung davon
iiberzeugt sind, daB die Macht der Gnade Gottes diese
Méglichkeit an ihnen auch tatsachlich in Wirklichkeit
umsetzt. Daher gehort die Anerkenung der siegreichen
Ankunft der Macht Gottes in der Gefahrdung unserer
Existenz zum Selbstversténdnis der Kirche.

Wie aber sollte sie deutlicher und konkreter dieses ihr
Selbstverstiandnis, das Gottes Gnade preist, realisie-
ren als dadurch, daB sie einen Menschen nennt, in dem
dieses Wunder siegreicher Gnade Gottes in allen Di-
mensionen dieses Menschen sich ereignet hat und der
gerade so zu ihr, der Kirche, selbst gehért? Indem die
Kirche Maria preist und ehrt, nimmt sie konkret und
beim Namen genannt das entgegen, was Gott an ihr,
der Kirche, getan hat und tut bis zum Ende der Zeiten.
Die Kirche erfiillt die Prophezeiung Marias, daB alle
Geschlechter sie seligpreisen werden, weil Gott die
Niedrigkeit seiner Magd angeschaut hat. Und indem
die Kirche Maria so preist, wird sie ihrer eigenen Beru-
fung konkret und nicht bloB in abstrakter Theorie inne,
der Berufung, daB Gott in ihr alles in allem wird und
doch gerade so die selige Giltigkeit der Menschen er-
reicht wird.

Der Rosenkranz — Stationen des Glaubens

Zum Verstandnis

Der ,Rosenkranz" ist eine typisch katholische Verbin-
dung von Marienverehrung und Christusfrommigkeit. Im
folgenden soll dem Leser der Sinn des Rosenkranzge-
betes erschlossen werden.

Das Rosenkranzgebet ist eine Urform christlicher Medi-
tation. Es ist zwecklos, U ber den Sinn des Rosen-
kranzgebetes zu diskutieren, denn der Sinn des Rosen-
kranzgebetes erschlieBt sich einem erst beim Beten
selbst.

Die Erfahrung des Rosenkranzgebetes zeigt, daB der
Beter unmittelbar in Beriihrung kommt mit den Grund-
vorgéngen des erlésten Menschsein: leben, sterben und
auferstehen.

Durch die meditative Er-Innerung an bestimmte Schwer-
punkte (,Geheimnisse*) im Leben Jesu und Maria wird
ein Zugang zu praktischer Glaubenserfahrung méglich,
die uns jene Hoffnung schenkt, die wir brauchen, die wir
aber rein verstandesmaBig nicht gewinnen kénnen. Wir
tauchen ein in das Leben Maria und werden dadurch ge-
offnet fiir das Tun Gottes, das in Maria zeichenhaft ver-
wirklicht ist. Wir tauchen ein in das Leben Jesu und da-
durch in den Mittelpunkt unserer Heilsgeschichte.
GewiB wirkt das Rosenkranzgebet nicht wie ein Zauber-
mittel oder wie eine Droge. Und nicht fiir jeden ist der
Rosenkranz von vornherein ein geeignetes Gebet. An-

dererseits aber ist das Rosenkranzgebet eine so viel-
fach bewéhrte Hilfe, um in die Tiefe des Lebens zu kom-
men, daB es sinnvoll ist, sich darum zu bemiihen und
einen Zugang zu suchen.

Die stdndige Wiederholung des Ave Maria ist zu verste-
hen wie eine Bohrung in die Tiefe. Die Satze werden
dabei-nicht durchd ac ht in dem Sinn, daB wir die Ak-
tiven waren; wir lassen vielmehr die Worte und Séatze
selbst aktiv werden, indem wir uns ihnen aussetzen in
Erwartung und Offenheit.

Fir die Wiederholung des ,Vaterunser* zwischen den
einzelnen Gesatzen gilt dasselbe.

Durch die Verkniipfung von je zehn Ave Maria mit einem
,Rosenkranzgeheimnis*“ wird zusétzlich eine Konzen-
tration auf entscheidende Lebens- und Glaubenswirk-
lichkeiten ermdglicht. Durch seinen Rhythmus bringtdas
Rosenkranzgebet GleichmaB und Ruhe ins Leben. Dies
erleichtert das Loslassen und das Sich-fallen-Lassen in
der Hetze und in den Zwéangen des Alltags. Diese Tie-
fenwirkung wird durch das gemeinsame Beten erleich-
tert und verstarkt. Man fihlt sich geeint und geborgen
in der Gruppe der Beter durch die Stimmfiihlung mit
den anderen. Im Wechselgebet werden schlieBlich wei-
tere Erfahrungen lebendig: ansprechen und ange-
sprochen sein; sich aus-sprechen und gehort (er-hort)
werden; eins werden durch Gott, auf den wir uns be-
sinnen.




Die folgenden Meditationen sprechen die wesentlichen
Vorgénge unseres Menschseins an, die von Gott her er-
moglicht werden. Sie wollen dazu verhelfen, daB das
Rosenkranzgebet tiefer, lebendiger und fruchtbarer
wird. Auch wenn jemand keinen Zugang zum Rosen-
kranzgebet findet oder diesen Zugang gar nicht sucht,
soll er durch diese Meditationen und Gedanken eine
Hilfe finden zur glaubigen Bewaltigung des Lebens.
(Aus: Elmar Gruber: ,Der Rosenkranz“, Don Bosco Verlag)

Struktur des Rosenkranzgebetes

Das Rosenkranzgebet besteht vor allem in der Wieder-
holung des Gebetes: , GegriiBet seist du, Maria..."
(,Ave Maria“).

»GegruBet seist du, Maria, voll der Gnade, der Herr ist
mit dir. Du bist gebenedeit unter den Frauen, und ge-
benedeit ist die Frucht deines Leibes, Jesus. — An die-
ser Stelle wird das sog. ,,Geheimnis* eingeflgt. —
Heilige Maria, Mutter Gottes, bitte fiir uns Siinder jetzt
und in der Stunde unseres Todes. Amen.*

Das Gebet wird mit dem jeweiligen Geheimnis 10mal
wiederholt. Diese zehnmalige Wiederholung nennt man
,Gesatz”. Jedes Geséatz beginnt mit dem ,Vaterunser*
und schlieBt mit dem ,Ehre sei dem Vater®.

Der gesamte Rosenkranz (,Psalter) umfaBt flinfzehn
Geheimnisse bzw. Gesatze, von denen meist nur finf
gebetet werden. Die Geheimnisse sind ihrerseits geglie-
dert in finf ,freudenreiche", besonders fur die Advents-
und Weihnachtszeit, in finf ,,schmerzhafte“, besonders
fur die Fasten- und Passionszeit, in flnf ,,glorreiche”,
besonders fiir die Oster- und Pfingstzeit und das ubrige
Jahr.

Zum Verlauf des Rosenkranzgebetes:

Eroffnung

Im Namen des Vaters... Ich glaube an Gott... Ehre
sei dem Vater ... Vater unser... GegriiBet seist du,
Maria. ..

Jesus, der in uns den Glauben vermehre

Jesus, der in uns die Hoffnung starke

Jesus, der in uns die Liebe entziinde

Ehre sei dem Vater. ..

Die freudenreichen Geheimnisse

Jesus, den du, o Jungfrau, vom Heiligen Geist empfan-
gen hast

Jesus, den du, o Jungfrau, zu Elisabeth getragen hast

Jesus, den du, o Jungfrau, (in Bethlehem) geboren hast

Jesus, den du, o Jungfrau, im Tempel aufgeopfert hast

Jesus, den du, o Jungfrau, im Tempel wiedergefunden
hast

Die schmerzhaften Geheimnisse

Jesus, der fir uns Blut geschwitzt hat

Jesus, der fiir uns gegeiBelt worden ist

Jesus, der fiir uns mit Dornen gekront worden ist
Jesus, der fir uns das schwere Kreuz getragen hat
Jesus, der fir uns gekreuzigt worden ist

Die glorreichen Geheimnisse

Jesus, der von den Toten auferstanden ist

Jesus, der in den Himmel aufgefahren ist.

Jesus, der uns den Heiligen Geist gesandt hat

Jesus, der dich, o Jungfrau, in den Himmel aufgenom-
men hat

Jesus, der dich, o Jungfrau, im Himmel gekrént hat.

Im folgenden werden einige Rosenkranzgeheimnisse durch Bild
und Wort meditativ verdeutlicht. !

(Die Beispiele sind der Dia-Meditation ,Stationen des Glau-
bens* in gekiirzter Form entnommen. Text: Eimar Gruber; Bild:
Meister Alanus de rupe, erganzt durch Peter Schimmel. Impuls-
Studio, OttweilerstraBe 3, 8000 Miinchen 83.)

1. Jesus, den du, o Jungfrau,
vom Heiligen Geist empfangen hast.

Empfangend sein
Maria empféngt die Botschaft —
Maria empfangt das Kind.

Empfangen ist Erfillung, Glick.

Meist sind wir Menschen nicht offen
zum Empfangen,

weil wir alles von uns selbst erwarten:
Wir sagen uns das,

was wir gerne héren wollen

und sind unansprechbar

fur alles andere.

Wir nehmen uns das,

was wir haben wollen

und werden unempfanglich

fur alles andere.

Unsere Pléane, Absichten und Bedingungen
machen uns blind fliir Geschenke

und fiir das Unberechenbare.

Das ist die Folge aller Siinde:
Ich kann nicht mehr empfangen,
weil ich alles selber machen will.

Empfangen heiBt sich 6ffnen, —
wie eine Schale, wie ein Kelch —
und sich erfiillen lassen.

Gott ist reich flr alle

und alles kénnte ich

aus seiner Hand empfangen,
wenn ich mich beschenken lasse.

Gebet

Maria, siinde-los,

du bist die Empfangende,

du hast dir geschehen lassen

nach seinem Wort,

du bist die Erfiillte — ,voll der Gnade“.
Bitte fiir mich.
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2. Jesus, den du, o Jungfrau,
zu Elisabeth getragen hast.

Tragen

Maria tragt ihr Kind und besucht Elisabeth.
Sie tragt, was sie empfangen hat
nicht mit Besitzerstolz,

der liber das Erworbene verfugt,
sondern mit der Freude,

die den Beschenkten gliicklich macht.
Sie tragt ihr Kind

so wie der Ackerboden

den gesaten Samen tragt,

durch den er selber fruchtbar wird.

Ertragen,

Friichte tragen,

das ist Aufgabe meines Lebens,
— nicht das Selbermachen.
Werke, Fabrikate sind tot,

nur Frichte sind lebendig.

Der fruchtbare Baum

ist fruchtbar fir alle.

Der tragende Mensch

ist ertraglich fur alle, ja mehr noch:

er ist beliebt und weckt Freude.

Bei seinem GruB wird das Kind lebendig,
erwacht das Kind im Menschen.

Im Tragen ist Hoffnung.

Was ich trage, reift

und |aBt mich reifen.

Immer, jeden Augenblick kommt Neues dazu,
von selber, — nicht von mir gemacht.

Jeder Augenblick ist ,,zukommend*,

ein neues Geschenk.

Jeder Augenblick ist Zukunft.

Gebet

Maria,

du tragst Jesus als Frucht deines Leibes.
Wo du hinkommst,

wird die Freude wach.

Maria,

voll Hoffnung und Zukunft,

bitte flir mich.

3. Jesus, den du, o Jungfrau,
(in Bethlehem) geboren hast.

Kind sein

Das neugeborene Kind, —

eine neue Wirklichkeit

ist meine neue Wirklichkeit.

Das Kind hort auf meine Stimme,

es er-hort mich:

es beriihrt mich ohne Absicht und Gewalt
und 4Bt sich von mir berihren,

es spricht mich an,

obwohl es noch nicht sprechen kann.

Es hat Zeit flir mich,

es laBt mich in seine Nahe

und freut sich, daB ich da bin.

Weil das Kind froh ist tiber mich,
kann auch ich froh sein.

Dort wo ich gebraucht werde,

wo ich abgehe, wenn ich nicht da bin,
wo mein Dasein Freude schenkt,
dort ist mein Platz,

meine Wohnung.

Das Kind bringt mich auf andere Gedanken:

Es zeigt mir durch sein bloBes Dasein und Sosein,
was alles wichtig ist in meinem Leben.

Es zeigt mir auch, worauf es ankommt:

Spielen,

sich an allem freuen kénnen,

den anderen annehmen,

sSo wie er ist.

Das Kind macht mir die Welt

wieder zum Paradies.

Gebet

Maria,

du hast das Kind geboren,

das uns zu Kindern macht.

Durch dein Kind

werden wir erst wahre Menschen.
Maria, du Mutter,

bitte flr uns.



4. Jesus, den du, o Jungfrau,
im Tempel aufgeopfert hast.

Es ist schwer, Dinge und Menschen
zu haben, ohne sie zu besitzen.

Es liegt in unserer Natur,

daB wir alles, was begliickend

auf uns zukommt,

fest in den Griff nehmen

und nicht mehr auslassen wollen.
Empfangen, — Besitzen, — Festhalten:
so vertrocknet meistens unser Glick.

Wenn wir etwas hergeben missen,
erleben wir, wie frei oder unfrei wir sind.
Die heftige Auflehnung zeigt,

wie sehr das Haben-Miissen

und nicht das Haben-Dirfen

unser Leben bestimmt.

Der Verlust ist oft der einzige Weg,

auf dem wir das Haben-Diirfen

wieder lernen kénnen.

Firden, :
der durch die Liebe frei geworden ist,
kann das Hergeben zum Bediirfnis werden.

In jeder Tat der Liebe

verzichte ich darauf,

mich selbst und auch die anderen

zu besitzen.

Das macht mich frei und gliicklich.
Die Liebe wird beim Schenken mehr,
— nicht weniger.

Das ist das Geschenk des Schenkens.

Gebet
Maria,
du gibst dein Kind dem Vater

zum Zeichen, daB du es nicht besitzen willst.

Deine Liebe ist nicht zersetzt
vom Haben-Miissen.
Bitte fur mich.

5. Jesus, den du, o Jungfrau, ( )
im Tempel wiedergefunden hast.

Wieder finden

Jesus bleibt zurtick im Tempel.

Er ist ,,im Haus seines Vaters“,

dort wo er hingehdrt.

Die Eltern vermissen ihn,

weil sie nicht oder noch nicht wissen,
wohin er eigentlich gehort.

Sie missen suchen, — mit Schmerzen;
dann empfangen sie ihn wieder

mit einer neuen und tieferen Beziehung.

Jedes Bediirfnis, jedes Leid,
jede Erfahrung: ,mir fehlt etwas®,
bringt mich in Gang, macht mich aktiv.

Wenn ich suche, bin ich bereit

auch dort hinzugehen,

wo ich nicht von vornherein

den Fund vermute. (
Richtig suchen,

woanders suchen,

gerade dort, wo mein Verstand

das Finden flir unmaoglich halt.

“wy

Gebet

Maria,

du hast deinen Sohn verloren

und mit Schmerzen gesucht.

Du hast ihn wiedergefunden als den,
der im Haus des Vaters ist.

Maria, du Geduldige,

bitte fiir mich.

Bemerkung zu B. u. G. Nr. 62.

Die Formulierung ,,. . . Jakobus, ein leiblicher Bruder Jesu. .."
in der Mitte der letzten Seite fiihrte bei katholischen Lesern
zur Beanstandung. Hierzu sei vermerkt: Der Artikel ,Wander-
jahre des Glaubens — eine Lesehilfe* stammt aus der Feder
eines evangelischen Autors. Nach traditioneller katholischer
Auffassung und Lehre ist Jesus der einzige Sohn der Jungfrau
Maria. EG:

»Begegnung und Gesprich* erscheint als Beilage der Verbandszeitschrift , Christ und Bildung“. Verantwortlich Dr. Ginter Kriger,

StolzingstraBe 169, 8580 Bayreuth; Elmar Gruber BerchemstraBe 25, 8000 Miinchen 21. 502



