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Luther in katholischer
Sicht

Zum katholischen Urteil Uber
Martin Luther in Geschichte
und Gegenwart

Das Lutherjubilaum 1983 hat eine unge-
ahnte Fiille von Publikationen tiber Martin
Luther hervorgerufen. Sie dirfen als Hin-
weis auf das rege Interesse gelten, das
dem Reformator in unserer Zeit entgegen-
gebracht wird. Frihere Reformationsjubi-
laen haben zuweilen neue Impulse fiir die
Lutherforschung oder Einschnitte im
evangelischen Verstandnis des Reforma-
tors und seines Werkes mit sich gebracht.
Erinnert sei hier nur an die ,,Lutherrenais-
sance", sowie an das groBe Editionswerk
der Lutherschriften, die Weimarer Ausga-
be (WA), das im Jahre 1883 begonnen
wurde und erst in den kommenden Jahren
zum AbschluB gebracht werden kann.

Jubilden sagen oft mehr aus Uber die
Menschen, die sie begehen, als daB sie
Erhellung uber die Person und Tat des zu
Feiernden bringen. Dies gilt in besonderer
Weise auch von Martin Luther. Sein Werk
von nahezu 110 Foliobanden in der Wei-
marana ist kaum von einem einzelnen zu
Uiberschauen. Zu so vielen Fragen hat er
oft in unterschiedlicher Akzentuierung
Stellung genommen, so groBe Wirkung
und Gegenwirkung hat er ausgelost, daB
es viele Lutherbilder gibt.

In unserer Zeit ist es von Bedeutung, daB
die Kirchen sich im 6kumenischen Dialog
aufeinander zubewegen. Beim diesjahri-
gen Lutherjubilaum findet dieser ProzeB
seinen Niederschlag, wenn evangelische
und katholische Christen sich gemeinsam
um Luther bemiihen. Dies ist ein neuer
Punkt in der Entwicklung. Zum ersten Mal
feiern Katholiken ein Lutherjubildum mit.
Sie haben in den letzten Jahrzehnten zu-
nehmend Interesse am Reformator gefun-
den. In der Vergangenheit war das katholi-
sche Lutherbild nicht sehr facettenreich,
vielmehr galt Luther einseitig als Hareti-
ker. In der Gegenwart nédhern wir uns ei-
nem Punkt, wo Luther nicht mehr auf
Grund eines konfessionellen Standpunk-
tes unterschiedlich beurteilt wird. Ver-
schiedene Sichten haben vielmehr in be-
stimmten Vorentscheidungen oder wis-
senschaftlichen Standpunkten ihre Ursa-

che, die nicht von der jeweiligen Kirchen-
zugehorigkeit abhangig sind.

In diesem Beitrag soll nur der Entwicklung
des katholischen Lutherbildes nachge-
gangen werden. Dann ist ein zweiter Teil
der Frage gewidmet, wie Luthers theologi-
sches Grundanliegen heute von der ka-
tholischen Theologie beurteilt werden
kann, schlieBlich soll der heutige katholi-
sche Zugang zu Luther und seinem Werk
angesprochen werden.

1. Die Wandlungen des katholischen
Lutherbildes
Seit der Reformationszeit galt Martin Lut-
her den Katholiken als Ketzer und Hareti-
ker. Papst Leo X. (1513-1521) hatte ihn
als ,Sohn der Bosheit“ bezeichnet, der
papstliche Nuntius Aleander sprach auf
dem Reichstag zu Worms 1521 von Lut-
her als dem Firsten der Ketzer. Das
Wormser Edikt, mit dem Kaiser Karl V.
1521 die Acht Uber Luther verhéngte,
sagt: ,Und damit alle anderen des Luthers
unzahlbare Bosheiten um der Kiirze willen
unerzéhlt bleiben, so hat dieser einzige,
nicht ein Mensch, sondern als der bdse
Feind in Gestalt eines Menschens mit an-
genommener Moénchskutte, mancher Ket-
zer aufs hochste verdammte Ketzereien
. in eine stinkende Pfiitze zusammen
versammelt.“ Dieses Lutherbild schien
unwandelbar und kaum ein Katholik hat
sich die Milhe gemacht, Luther zu verste-
hen, seine Schriften zu lesen und positive
Aspekte an seiner Reformation zu entdek-
ken. Erst in diesem Jahrhundert haben
zwei bedeutende Werke zu einem Wandel
des katholischen Lutherbildes gefiihrt.
Das bekanntere und einfluBreichere Werk
stammt von Joseph Lortz, das andere
Werk hat Adolf Herte geschrieben.

Das dreibéndige Werk von Adolf Herte hat
den Titel: Das katholische Lutherbild im
Bann der Lutherkommentare des Coch-
|aus. Miinster 1943. In miihevoller Kleinar-
beit untersucht Herte die katholische Lu-
therliteratur aus vier Jahrhunderten. Bei
ihm steht nicht Luthers Theologie im Vor-
dergrund, sondern seine Biographie. Im
Gegensatz zu dem Buch von Lortz, tiber
das wir gleich noch sprechen, ist das von
Herte weitgehend unbeachtet geblieben.
In Fachkreisen wird es aber hoch ge-
schatzt wegen seiner sorgféltigen Aufar-
beitung der Lutherliteratur. Sein wichtig-
stes Ergebnis lautet: Bis zu Beginn des
20. Jahrhunderts ist die katholische Lu-
therforschung von der ersten katholischen
Lutherbiographie abhangig, die Johannes
Cochléus bereits 1549 in Mainz veréffent-
lichte: Commentaria de actis et scriptis
Martini Lutheri. Das Lutherbild des Coch-
laus ist ein ,ausgesprochenes Kampfbild,
das Zorn, HaB und Empérung gegen Lut-
her atmet"”.

1. Cochlaus und das katholische
Lutherbild

Cochlaus stand von Anfang an in der vor-
dersten Front des Kampfes gegen Luther.
Schon friih begann er sich Aufzeichnun-
gen zu machen. Seine Lutherkommentare
waren im Wesentlichen schon 1535 abge-
schlossen. Cochldus hat sich nicht be-
miiht oder besser, er war nicht in der
Lage, Luthers Werdegang, seine Person-
lichkeit und sein Werk zu verstehen. Er
sah in ihm nur den Zerstorer der Kirchen-
einheit, der durch seine Haresien unzéahli-
ge Seelen ins Verderben gesttirzt, unend-
liches Elend iiber Deutschland und die
gesamte Christenheit gebracht hat. Schon
der AblaBstreit sei von dem Augustiner-
monch Luther aus Neid gegen den Domi-
nikaner Tetzel angeregt worden. Luther ist

- der abgefallene Ménch, der sich anmaBt,

allein die Schrift richtig zu deuten und der
als ihr Deuter fast alle Haresien erneuert .
hat, die von der Kirche seit tausend und
mehr Jahren verurteilt worden sind: ,lch
werde einem jeglichen ehrerbietigen Bie-
dermann ein Licht aufstecken, ob es
christlich oder evangelisch sei, daB ein
lausiger ausgelaufener Monch und bubi-
scher Nommenfetzer, der weder Land
noch Leute hat, als ein unedler Wechsel-
balg, von einer Badmaid geboren, wie
man sagt, und hoch heutzutag das Almo-
sen, so zum Kloster gestiftet, mit einer
ausgelaufenen Nonne friBt, einen Flrsten

als eine RoBbuben verhdhnen,
schméhen und verliigen darf.”

Das Bild, das Cochléus entwirft, ist von
HaB und Abneigung verdunkelt. Er macht
auch nicht den geringsten Versuch, sei-
nen Gegner unparteiisch zu beurteilen,
dennoch ist er immerhin bereit, den Eifer
des jungen Luther anzuerkennen und
auch die Ernsthaftigkeit seiner Anhanger.
Obwohl er von Irrtimern nicht frei ist, sind
Cochlaus, wie Herte aufgezeigt hat, keine
bewuBten Falschungen nachzuweisen.
Cochldus wollte die Wahrheit sagen und
glaubte selbst, daB er sie sagte. Jedoch
darin irrte er sich. Was er entwarf, war ein
von HaB getriibtes Bild, ein Zerrbild, das
ungliicklicherweise uber drei Jahrhunder-
te das katholische Lutherbild bestimmt.
Herte gebiihrt das Verdienst, dies deutlich
herausgearbeitet zu haben.

Im siebzehnten und achtzehnten Jahrhun-
dert hat es zwar vereinzelte Ansatze und
Entwurfe einer Lutherdarstellung gege-
ben, bedeutsame Arbeiten liegen katholi-
scherseits jedoch erst wieder im 19. Jahr-
hundert vor.

2. Neuansatze und Riickschlage

Einen hoffnungsvollen Ansatz zu einem
neuen Lutherbild gab es bei dem Tlbinger
Systematiker Johann Adam Méohler. Er
rihmte Luthers ,kraftvolle Frommigkeit*




und ,seine erhabenen Gedanken“. Die
Ausflihrungen finden sich in der dreibéndi-
gen Kirchengeschichte Méhlers, die erst
nach seinem Tode von seinem Schiler

Pius Bonifaz Gams in den Jahren
1867—-1870 herausgebracht wurde. In hi-
storischer und biographischer Hinsicht ist
sein Buch ein wesentlicher Fortschritt, je-
doch verlagert er die Hauptargumentation
auf das theologische Gebiet. Hier geht er
dann aber mit Luther sehr scharf ins Ge-
richt. Luthers Siunden- und Rechtferti-
gungslehre habe demoralisierend auf das
Volk gewirkt. Die Sichtbarkeit der Kirche
verteidigt Mohler gegenlber Luther mit
dem Hinweis auf die AuBerlichkeit der Of-
fenbarung. Diese beiden Argumente be-
halten auf der katholischen Seite langere
Zeit Gewicht.

Weit verbreitet und von nachhaltiger Wir-
kung war das Werk von Johannes Jans-
sen: ,Geschichte des deutschen Volkes
seit dem Ausgang des Mittelalters 1876
ff. Das Werk erlebte viele Auflagen und
war nahezu in allen katholischen Pfarr-
hausern zu finden. Janssen bemiiht sich
um objektive Darstellung im Sinne Rankes
und laBt haufig die Quellen sprechen. Aus
diesem Grund wird das Buch von Histori-
kern heute noch benutzt. Dennoch wird
seine Darstellung der Wirklichkeit nicht
gerecht. Von Einzelheiten abgesehen wird
das Werk durch zwei methodische Ge-
sichtspunkte bestimmt: 1. Das Bild Lut-
hers und kirchliche und sittliche Folgen
der Reformation werden dunkel darge-
stellt. Dagegen wird das kirchliche und
theologische Leben des Mittelalters in hel-
len Farben gezeichnet und deutlich Gber-
bewertet. 2. Das Verderben der Reforma-
tion wird abgeleitet aus dem krankhaften,
skrupuldésen, neurotischen, groBmanns-

*/\ stichtigen oder gar moralisch minderwerti-

gen Charakter Luthers. Man muB sich bei
dieser Beurteilung fragen, wieso ein ,,neu-
rotischer Ménch® angesichts einer unta-
deligen Kirche so schnellen und groBen
Erfolg haben konnte.

Grundliche historische Studien tber Lut-
her stammen von dem Dominikaner Hein-
rich Denifle und dem Jesuiten Hartmann
Grisar. Denifles Buch ,,Luther und das Lu-
thertum in ihrer ersten Entwicklung®“ er-
schien 1904. Denifle war ein gelehrter
Kenner der mittelalterlichen Scholastik
und der Mystik. Fur das Verstandnis Lut-
hers brachte er damit die besten Voraus-
setzungen mit. Jedoch ist sein Werk
nichts anderes geworden als ein groBes
Pamphlet. Er Uberhdufte Luther mit den
grobsten Beschimpfungen (Ignorant, Fal-
scher u. a.) und rief aus: ,Luther, in Dir ist
nichts Gottliches.” Das Buch Denifles rief
bei den Protestanten einen Sturm der Ent-
ristung hervor. Immerhin war er der Leiter
des Vatikanischen Geheimarchivs und

man vermutete hinter dem Werk einen
direkten Angriff der rémischen Kirche.
Auch wenn das Werk Denifles wegen des
pathologischen Hasses seines Verfassers
auf Luther und seines Unverstandnisses
fur sein Anliegen abzulehnen ist, hat das
Werk dennoch weitergewirkt. Denifle hat
namlich zwei Fragen aufgeworfen, die in
der Folge und bis heute fir die Forschung
von wesentlicher Bedeutung geworden
sind: die religiose Entwicklung des jungen
Luther und Luthers Verhaltnis zur Schola-
stik. Die Erforschung beider Fragen hat
mit zur Revision des katholischen Luther-
bildes beigetragen.

In der Tonart hebt sich das Werk Hart-
mann Grisars bewuBt von Denifle ab: Lut-
her, 3 Bde. 1911 ff. Dennoch geht es ihm
weniger darum, Luther wirklich zu verste-
hen, als ihn vielmehr zu disqualifizieren.
Die drei Bande sind weniger eine Luther-
biographie als vielmehr eine wissen-
schaftliche hochbeachtliche Sammlung
von historischem Material. Grisar be-
schrankt sich in der Beurteilung Luthers
darauf, eine psychologische Deutung sei-
ner Person zu geben. Eine abnorme, ja
krankhafte seelische Veranlagung, in der
sich manchmal pathologische Angst mit
einer an GroBenwahn grenzenden Selbst-
Uberschatzung verband, habe ihn auf die
Bahn allen Unheils getrieben. Dies ist eine
Anklage, die Raum a8t fir mildernde Um-
stande, die aber doch vor allem die ver-
hangnisvolle Wirkung Luthers aufdecken
wollte.

3. Joseph Lortz und das neue
Lutherbild

Allmahlich brach sich eine neue Sicht
Bahn. lhren ersten bedeutenden Aus-
druck fand sie in einem Aufsatz Franz
Xaver Kiefls: ,Martin Luthers religise
Psyche als Wurzel eines neuen philoso-
phischen Weltbildes"“ (1917). Ein wichtiger
Wegbereiter eines gerechteren Lutherbil-
des war der Lehrer von Joseph Lortz, der
Wiirzburger Kirchenhistoriker Sebastian
Merkle. Merkle hatte sich in seiner wissen-
schaftlichen Arbeit um Unvoreingenom-
menheit und Achtung des Gegners be-
muht. Wichtig wurde ein kurzer Aufsatz
von 1929: ,Gutes an Luther und Ubles an
seinen Tadlern.” Merkle deutet Luther aus
seiner religiosen Mitte und sieht die Griin-
de fur die Reformation nicht nur bei ihm,
sondern auch bei den wirklichen MiBstan-
den der Kirche. Er schreibt: ,Luther . ..
muBte als der groBte Wundertéter der Ge-
schichte erscheinen, wenn er den Mas-
senabfall von einer blihenden, auf der
Hohe ihrer Aufgaben stehenden Kirche
zustandegebracht hatte.“ Dies richtete
sich gegen Janssen.

Auf den Schultern seiner Vorgénger ste-

hend und in einer Zeit schreibend, die fiir
einen Neuansatz reif war, brachte Joseph
Lortz 1939 den ersten Band seiner ,Refor-
mation in Deutschland” heraus. Der zwei-
te Band erschien 1940. Diese Arbeit ist bis
heute die beste katholische Gesamtdar-
stellung der Reformation, wenn auch Ein-
zelteile durch neuere Forschung Uberholt
sind. (Mit einem Nachwort seines Schi-
lers Peter Manns versehen, in dem die
Grenzen, aber auch die bleibende Bedeu-
tung der Lortz’schen Thesen dargestellt
werden, erschien das Werk 1982 in sech-
ster Auflage.) Das Buch von Lortz erregte
bei seinem Erscheinen sogleich groBes
Aufsehen und wurde auch in protestanti-
schen Rezensionen als Wende in der ka-
tholischen Lutherforschung angespro-
chen. Lortz unterschied vor allem scharf
zwischen historischer und dogmatischer
Beurteilung Luthers. Er erkannte das ge-
schichtliche Recht und die geschichtliche
Notwendigkeit der Reformation bei dem
damaligen Zustand der spéatmittelalterli-
chen Kirche an. Allerdings verwarf er den
reformatorischen Widerspruch gegen die
rémisch-katholische Lehre. ,In Luther war
eine groBe Kraft des Betens“, schrieb
Lortz oder ,,der Kern von Luthers religio-
ser Substanz heiBt Gott“. Das Neue in der
Darstellung von Lortz war, daB er Luther
als ,homo religiosus” begriff. Lortz ge-
stand Luther zu, viele berechtigte Lehr-
aussagen der kath. Kirche wiederentdeckt
zu haben, die damals innerhalb der herr-
schenden Theologie verdunkelt waren. So
schreibt er: ,Luther rang einen Katholizis-
mus nieder, der nicht katholisch war.*

Dies bedeutet nicht, daB Lortz Luther in
der Wahrheit und die Kirche im Irrtum sah.
Wohl aber gibt es noch so etwas wie einen
katholischen Luther, den es im 6kumeni-
schen Gesprach wiederzuentdecken gel-
te. Die haretischen Ansichten Luthers, et-
wa die Ablehnung eines Lehramtes fiihrt
Lortz — hier in der Tradition der katholi-
schen Lutherforschung stehend — auf die
Psyche Luthers, vor allem seinen Subjek-
tivismus und seine impulsive Art zurlick.

Hieran haben protestantische Historiker
mit Recht AnstoB genommen. So schreibt
etwa Heinrich Bornkamm: Der Gegensatz
evangelischen und katholischen Glau-
bens und Denkens wird nicht durch psy-
chologische Analysen Luthers verstand-
lich, sondern nur aus dem grundsétzlichen
Unterschied im Verstandnis des Evange-
liums und der Existenz des Menschen vor
Gott. Trotz solcher Einschréankungen be-
deutete das Werk von Joseph Lortz eine
entscheidende Wende in der katholischen
Luthersicht. Im katholischen Raum hat es
reiche Friichte getragen. ,Das moderne
katholische Lutherbild“, so ein Buchtitel
von Werner Beyna (1969), ist maBgeblich
von Lortz beeinfluBt worden.



4. Bleibende Gefahrdungen

Der erreichte Zustand einer sachlichen,
die konfessionellen Grenzen Uberschrei-
tenden Forschung ist noch kein Alige-
meingut, und er ist immer wieder Geféhr-
dungen ausgesetzt. In Erinnerung ist der
reformationsgeschichtliche Beitrag Remi-
gius Baumers anlaBlich des Papstbe-
suchs in Deutschland. Die Erregung war
groBer als es angesichts des Textes not-
wendig gewesen ware. Es werden nur
bezeugte Fakten berichtet. Aber die ein-
seitige Auswahl und die komprimierte Zu-
sammenstellung negativer Urteile Uber
Luther, — teils sogar mit Lortzzitaten belegt
—, lieB ein Bild erscheinen, daB man
glaubte tiberwunden zu haben.

Wahrend es bei Baumer mehr um die
Person Luthers geht, die eben auch
Schattenseiten hat, setzte sich Theobald
Beer mit der Theologie Luthers auseinan-
der. ,Der frohliche Wechsel und Streit.
Grundziige der Theologie Martin Luthers.“
(Einsiedeln 1980) Gefahrlich ist dieses
Buch deshalb, weil hier auf weit tiber 500
Seiten vollig ruhig und sachlich und unter
Verwendung vieler Lutherzitate aus allen
Epochen scheinbar nachgewiesen wird,
daB Luther nicht nur in bezug auf das
Kirchenverstandnis, sondern bis in die
zentralen Glaubenspunkte der Trinitats-
lehre und Christologie hinein als Haretiker
angesehen werden miisse. Die Unhaltbar-
keit dieses Buches haben die Lortzschiiler
Erwin Iserloh und Jared Wicks von der
Gregoriana in ausfuhrlichen Rezensionen
dargelegt.

Im Vorfeld des Confessio Augustana Jubi-
laums von 1980 gab es Uberlegungen zur
Anerkennung des Augsburger Bekennt-
nisses als eines moglichen Ausdrucks des
katholischen Glaubens. Durch die Beru-
fung auf dieses gleichsam , kirchliche” Do-
kument glaubte man den komplexen Pro-
blemen lutherischer Theologie in der 6ku-
menischen Diskussion ausweichen zu
kénnen. Peter Manns stellte damals war-
nend die Frage: ,Okumene auf Kosten
Martin Luthers?* (Ok. Rundschau 1977).
Es wurde daraufhin erortert, inwieweit die
Theologie Luthers zur Interpretation der
Confessio Augustana herangezogen wer-
den miisse. In einem jetzt in der Theologi-
schen Prinzipienlehre abgedruckten Auf-
satz stellte Ratzinger die Frage: ,Nach
welchem MaBstab ist Luther selbst zu le-
sen und auszulegen — mehr kirchlich
(Schlink, Althaus, Kinder, Meinhold, Joest;
— Lortz, Manns, Iserloh) oder mehr revolu-
tionér, grundsatzlich kirchen- und institu-
tionskritisch (Gogarten, v. Loewenich,
Steck, Bizer)?“ Ratzinger selbst entschei-
det sich fir die kirchenkritische Lesart,
ohne dies néher zu begriinden. Es erweist
sich somit als notwendig, auf Luthers
theologisches Grundanliegen naher ein-
zugehen.

Il. Der reformatorische Durchbruch bei
Luther und das ,,Reformatorische®.

1. Das ,,Turmerlebnis“

Fir die katholische Beurteilung Luthers ist
die Frage nach dem Zeitpunkt und damit
verbunden nach dem Inhalt von Luthers
reformatorischer Wende nicht unerheb-
lich. Die Frage entziindet sich an Datum
und inhaltlicher Bestimmung des soge-
nannten Turmerlebnisses, benannt nach
Luthers Studierstube im Turm des Witten-
berger Klosters. Als Datum fiir das Turm-
erlebnis werden in der Literatur mit mehr
oder weniger ausfiihrlicher Begriindung
die Jahre von 1508 bis 1519 genannt.
Stichjahr ist 1517, das Jahr der AblaBthe-
sen. Es ergibt sich somit die Frage, ob das
reformatorische Erlebnis vor den AblaB-
thesen liegt, mit deren Veroffentlichung
Luther weithin bekannt wurde, oder da-
nach, als Luther bereits in der 6ffentlichen
Auseinandersetzung mit der Kirche stand.
Gemessen an diesem Datum spricht man
von Friihdatierung oder Spatdatierung.

Welche Konsequenzen hat die Friih- bzw.
die Spatdatierung des reformatorischen
Durchbruchs fiir die Beurteilung Luthers?
Wenn Luther bereits vor 1517 die fur ihn
wesentliche reformatorische Erkenntnis
hatte, dann spricht vieles fiir die Lortz-
'sche These vom katholischen Luther,
dann hat Luther die Mitte seines Denkens
als Augustinerménch innerhalb der Kirche
entwickelt und sich nicht im Widerspruch
zu ihr gesehen oder sehen missen. Wenn
Luther erst 1518, wie die meisten Vertre-
ter der Spatdatierung annehmen, zu sei-
ner reformatorischen Klarheit fand, also
zu einem Zeitpunkt, wo er bereits in der
Auseinandersetzung stand, wo er zu ah-
nen begann, daB der Papst der Antichrist
sein kénne, dann gehdren seine kirchen-
kritischen Gedanken untrennbar zur Re-
formatorischen Mitte. Mit diesem Luther
wéare Okumenisch schwerer zurecht zu
kommen.

Die Schwierigkeit in der Bewertung liegt —
wie so oft — in den Quellen begriindet. Von
einem Durchbruchserlebnis, eben vom
Turmerlebnis, spricht Luther an einigen
Stellen der Tischreden und vor allem in
seinem groBen Riickblick im ersten Band
der Gesamtausgabe seiner lateinischen
Schriften 1545:

. .. Mit auBerordentlicher Leidenschaft
war ich davon besessen, Paulus im Brief
an die Romer kennenzulernen. Nicht die
Herzenskalte, sondern ein einziges Wort
im ersten Kapitel (V. 17) war mir bisher
dabei im Wege: ,Die Gerechtigkeit Gottes
wird darin (im Evangelium) offenbart. . . .
Ich diirstete glihend zu wissen, was Pau-
lus wolle. Da erbarmte sich Gott meiner.
Tag und Nacht war ich in tiefe Gedanken
versunken, bis ich endlich den Zusam-

menhang der Worte beachtete: ,Die Ge-
rechtigkeit Gottes wird in ihm (im Evange-
lium) offenbart, wie geschrieben steht: Der
Gerechte lebt aus dem Glauben.’ . .. Ich
fing an zu begreifen, daB dies der Sinn
sei: durch das Evangelium wird die Ge-
rechtigkeit Gottes offenbart, namlich die
passive, durch welche uns der barmherzi-
ge Gott durch den Glauben rechtfertigt,
wie geschrieben steht: ,Der Gerechte lebt
aus dem Glauben.’ Da fihlte ich mich wie
ganz und gar neu geboren, und durch
offene Tore trat ich in das Paradies selbst
ein. Da zeigte mir die ganze Schrift ein
vollig anderes Gesicht. Durch diese Uber-
legungen besser gerustet, fing ich an, den
Psalter zum zweiten Male auszulegen
Unter historischer Ricksicht sind zwei
Aspekte wichtig, einmal die inhaltliche An-

gabe dessen, was Luther als sein refor-

matorisches Erlebnis bezeichnet. Dies ist
eindeutig die Entdeckung der iustitia Dei
als gnadenhafte Gerechtmachung des
Menschen, d. h. die Entdeckung der iusti-
tia Dei passiva (die uns geschenkte Ge-
rechtigkeit Gottes) als des Inhalts des ge-
samten Evangeliums. Der andere Aspekt,
der in unserem Zusammenhang wichtig
ist, liegt in der Zeitangabe.

2. Vom Evangelium zur Kirchenkritik

Uber die Zeitangabe hat es eine ausfihrli-
che wissenschaftliche Diskussion erge-
ben, ohne daB dies zu einem Uberzeugen-
den, eindeutigen Ergebnis gefiihrt hétte.
Einige Wissenschaftler glauben, Luther
wolle sein , Turmerlebnis” in die Zeit vor
seine Zweite Psalmenvorlesung legen,
andere sagen, der Text datiere das Turm-
erlebnis viel weiter zurlick, namlich in die
Zeit vor der Romerbriefvorlesung, also et-
wa in die Jahre 1513/14. Wir kénnen die
schwierige Diskussion hier nicht nachvoll-
ziehen. Mit historischen Mitteln ist, nach-
dem die Texte so oft abgeklopft worden
sind, wohl keine unanfechtbare Lésung zu
finden.

Die Zeitangabe ist in unserem Zusam-
menhang nur von Bedeutung in Verbin-
dung mit dem Inhalt des reformatorischen
Durchbruchs bei Luther. Er selbst nennt,
auch in seinem groBen Riickblick, die Ent-
deckung der iustitia Dei passiva (die uns
geschenkte Gerechtigkeit Gottes) als In-
halt des gesamten Evangeliums. Diese
Erkenntnis liegt jedoch mit Sicherheit in
der Rémerbriefvorlesung von 1515/16 vor.
An der Stelle Rom 1,16 f findet man inhalt-
lich die wesentlichen Aussagen der
Rechtfertigungslehre.  Allerdings splrt
man hier nichts von dem groBen befreien-
den Erlebnis, von dem Luther im Riick-
blick spricht. Dies spiirt man aber auch
nicht an anderen Stellen seiner Schriften.
Wenn er selbst seinen Durchbruch nicht
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als besonderes Erlebnis geschildert hatte,
wiirde man es aus den Schriften nicht
erschlieBen konnen. Hier gibt es keinen
plétzlichen Wechsel seiner theologischen
Ansichten.

Wenn man Luthers eigene inhaltliche Be-
nennung seiner reformatorischen Er-
kenntnis ernst nimmt, kommt man m. E.
nicht darum herum, diese friih anzuset-
zen, weil sie friih in seinen Schriften zu
finden ist. Von hierher erhalten die histo-
risch-sachlichen Argumente fiir eine Friih-
datierung ihre wesentliche Stiitze. So ist
es auffillig, daB alle Vertreter einer Spat-
datierung die reformatorische Mitte an-
ders bestimmen als Luther selbst es getan
hat. Sie ordnen den Romerbrief dem ,,Vor-
reformatorischen® zu und erheben das ei-
gentlich ,Reformatorische” aus spaten
Schriften Luthers. Damit wird ein be-
stimmtes Vorverstandnis vom Inhalt oder
der Wirkung der Reformation zum Krite-
rium fiir die Beurteilung Luthers. Sollte es
nicht denkbar sein, daB Luther eine katho-
lische, eine altkirchliche Wahrheit fur sich
neu entdeckte und der Konflikt erst dann
auftritt, wo er diese katholische Wahrheit
nicht mit der Lehre und Praxis der konkre-
ten Kirche seiner Zeit in Einklang bringen
kann? Wollte Luther denn nicht nur die
Wahrheit des Evangeliums wieder zur
Geltung bringen?

Soviel 148t sich sagen, Luther muBte theo-
logisch nicht vollig umdenken, als er auf
réomische Opposition stieB. Auf dem Weg
Luthers von der Rémerbriefvorlesung bis
beispielsweise zur Leipziger Disputation
(Juli 1519) ist kein Bruch erkennbar. Er
selbst setzt sich ja auch keineswegs nach
Ausbruch des Konflikts von der Kirche ab,
sondern lebt als Mdnch, angetan mit der
Kutte, bis 1524.

Da wir auf das Problem einer ,Wende*
nur auf Grund der Aussagen des spéaten
Luther stoBen, sollte man diese Frage
nicht Uberbewerten. Peter Manns, der
Lortz-Schiler, Ubergeht diese ganze Fra-
ge in seiner neuen Lutherbiographie, weil
sie unerheblich sei. Der Angelpunkt von
Luthers Theologie sei sehr bald im Anfang
seines wissenschaftlichen Arbeitens an
der Schrift greifbar.

Es sei noch einmal zusammengefaBt: Lut-
her gewinnt seine eigene theologische
Position durch wissenschaftliche Arbeit an
der Schrift. Dies ist ein ProzeB. Die neue
Theologie Luthers |&Bt sich eindeutig be-
reits in seinem Kommentar zum Rémer-
brief 1515/16 fassen. Bestimmte, vor al-
lem ekklesiologische Konsequenzen, die
mit seiner theologischen Position verbun-
den waren, sind Luther erst im Jahre 1518
und in den folgenden Jahren aufgegan-
gen. Wenn diese Einsicht richtig ist, ver-
liert der Streit um Luthers reformatorische
Entdeckung seine Harte. Im Grunde ist er

Uberfliissig. Dies laBt sich vor allem dann
behaupten, wenn man als das Movens der
Theologie Luthers seine Ansicht von der
vollkommenen Liebe begreift. Dieses Mo-
tiv soll im folgenden im Zusammenhang
mit Luthers Rechtfertigungslehre entwik-
kelt werden.

3. Das ,,Reformatorische®

Um was ging es bei der reformatorischen
Erkenntnis? Luther hat den Text R6m 1,16
f. genau untersucht und dabei den schein-
baren Widerspruch erkannt: Wenn im
Evangelium die Gerechtigkeit Gottes of-
fenbart wird, wie kann es dann eine Kraft
zu unserer Rettung sein, und wie kann es
gleichzeitig heiBen, daB der Gerechte aus
dem Glauben lebt. Die Losung der Aporie
fand Luther darin, daB er den Ausdruck
,Gerechtigkeit Gottes* nicht aktiv als Ge-
netivus subjectivus, sondern passiv als
Genetivus auctoris verstand. Die Gerech-
tigkeit Gottes ist die, mit der wir beschenkt
werden. Im Septembertestament von
1522 (ibersetzt Luther: ,,Die Gerechtigkeit,
die vor Gott gilt.“ Die Gerechtmachung
oder auch Rechtfertigung ist Zurechnung
der Gerechtigkeit. Man spricht daher von
imputativer Gerechtigkeit oder von foren-
sischer Rechtfertigung. Der Ausdruck
stammt aus der Gerichtssprache. Gott fallt
das Urteil tiber den Stinder: Du bist ge-
recht, dir wird die Gerechtigkeit Christi
,zugerechnet“. Im Sinne Luthers wird
man sagen missen: Der Gerechtfertigte
ist nicht in sich selbst gerecht, sondern in
der Gerechtigkeit, die Gott ihm zuerkennt.

Was ist mit diesem Sachverhalt gemeint,
der in der katholischen Apologetik so aus-
gespielt worden ist, als ob es hier einen
Gegensatz von Gerechtsprechung und
Gerechtmachung (innere Heiligung) gébe.
Insofern der Christ auf sich selber sieht,
kann er sich immer nur als Stinder beurtei-
len; aber im Glauben an die Zurechnung
und VerheiBung Gottes ist er gerecht. Das
meint Luther mit seiner beriihmten Formel
,simul iustus et peccator, gerecht und
Siinder zugleich. Mit Glaube ist Glaube im
Sinne von Joh 3,18 gemeint ,Wer an ihn
glaubt, wird nicht gerichtet".

Deutlicher noch wird das Gemeinte, wenn
wir die reformatorische Entdeckung im
biographischen Kontext Luthers betrach-
ten, namlich, inwiefern sie fur ihn person-
lich Befreiung wurde. Luthers vielbedach-
ten Klosterdngste haben, soweit ist sich
die heutige Forschung einig, den Rahmen
des Normalen nicht gesprengt. Das ent-
scheidende Sonderproblem ist das der
,reinen Liebe’ (des amor purus). Seinen
Sitz im Leben hat es in der Beichtpraxis
der Augustinereremiten, in der die Liebes-
reue als Voraussetzung fiir eine wirksame
Absolution gefordert worden zu sein
scheint.

Luther hat sich — wie er mehrfach bezeugt
— ernsthaft bemiiht, den Anforderungen zu
entsprechen. Alle Anstrengungen, alle as-
ketischen Ubungen bestérkten in ihm nur
die Erkenntnis, daB der Mensch aus sich
nicht fahig ist, Gott spontan und Uber alles
zu lieben. Diese Erfahrung trieb Luther
fast zur Verzweiflung.

Die Beichte war der Ort, an dem Luther
konkret mit diesem Problem in Beriihrung
kam. Die theologische Reflexion lieB ihn
aber erkennen, daB es sich hier um eine
grundsétzliche Frage handelte: Besitzt
menschlicher Wille tiberhaupt Macht tiber
die Liebe des Herzens? Oder noch schar-
fer gefragt, ist der Wille zur Liebe schon
die Liebe selbst? Die Erfahrung belehrt:
man kann die Werke des Gesetzes tun,
mit dem Herzen aber sehr weit weg sein
von Gott. Gefordert wére eine spontane
Liebe, die als Furcht die guten Werke
hervorbrachte. Die Liebe allein erfiillt das
Gesetz und hebt den Zwang des Geset-
zes von innen auf.

Diese Liebe kann der Mensch nicht aus
Werken zusammenbasteln, sie kann nur
von Gott geschenkt werden. Diese Liebe
ist identisch mit der Gerechtigkeit, durch
die Gott uns rechtfertigt; sie ist auch iden-
tisch mit der von Luther geforderten ,Frei-
heit eines Christenmenschen’. Die Ant-
wort auf die ihn bewegende Frage nach
der Liebe fand Luther am Kreuz Christi.
Seine Theologie der Liebe hat die Kreu-
zestheologie zur Voraussetzung. Luther
erkannte vor dem Kreuz, daB Gott hier
sich selbst und sein Werk, auch seine
Gnade und Liebe formlich unter dem Ge-
genteil verbirgt. Wer darum aus dem Ge-
heimnis géttlicher Liebe zu leben beginnt,
der erfahrt zwangslaufig die sich ver-
schenkende und verstromende Liebe Got
tes als Kreuzigung seiner armseligen
Menschen-Liebe.

Diese tiefe Theologie Luthers setzt in den
Klosterkampfen an und ist Inhalt seiner
reifen Theologie. Jedoch ftrifft die Refle-
xion Uber die Liebe zuriick. Die menschli-
che Erfahrung zeigt Luther, daB vollkom-
mene Liebe nur ein Geschenk sein kann.
Sie ist in dieser Welt nur im Glauben an-
wesend. Der Mensch erféhrt flr die Dauer
seines Lebens, daB er mit seiner Gottes-
liebe hinter der geschuldeten Vollendung
zuriickbleibt. Der Glaube ist fur Luther
nicht nur glaubige Annahme der géttlichen
Offenbarung, sondern die vertrauensvolle
und gehorsame Hingabe des Menschen
an Gott. Diese Hingabe und die Kraft, die
sie flr das Leben freisetzt, kann ich erfah-
ren. So liegt es nahe, den vollendeten
Glauben mit der hier immer unvollkom-
men bleibenden Liebe in Verbindung zu
bringen. Wie ich einerseits das Ungeni-
gen meiner Gottesliebe erfahre, so kann
ich andererseits im Glauben festen Halt




und Zuversicht erfahren, die in Gottes Zu-
sage grinden. DaB Glaube in diesem
Sinn geschenkter Glaube und nicht
menschliche Leistung ist, sei nur am Ran-
de festgehalten. Im Blick auf seine immer
noch schwache und kranke Liebe kann
der Mensch im Glauben schon ihrer Voll-
endung gewiB sein. Von Luthers Kreuzes-
theologie her 1Bt sich sagen, daB die
Hingabe des Glaubens die Hingabe der
Liebe verbirgt und bis zur Vollendung der
Gottesliebe am Ende vertritt.

Fassen wir diesen Punkt zusammen: In
seinem Klosterleben, vor allem in der
Beichtpraxis der Augustinereremiten wur-
de fiir Luther die Frage der menschlichen
Gerechtigkeit vor Gott zum Problem. Sie
konnte nur in der Gott geschuldeten
selbstlosen und spontanen Gottesliebe er-
reicht werden. Da diese dem Menschen
.trotz intensivster asketischer Anstrengung

unméglich bleibt, ergibt sich eine schein-
bar ausweglose Aporie. An ihr hat Luther
sich wundgerieben. Hier liegt der existen-
tielle Ansatz fiir Luthers Theologie.

Die Lésung ergab sich fur Luther aus in-
tensivem Schriftstudium: Anstelle der uns
unmoglichen Liebe und Gerechtigkeit
nimmt uns Gott um der Liebe und Gerech-
tigkeit Christi Willen an — oder in theologi-
schen abstracta: solus Christus, das ist
sola gratia. Es gibt keinen menschlichen
Zugriff auf Gottes Gnade. Sie erreicht uns
nur als Geschenk. Das meint ,sola fide'.
Im Glauben, der selbst geschenkt ist, er-
fahre ich Gottes Gnade.

Diese in der Klosterzeit entwickelte Recht-
fertigungslehre, in der die Eigengerechtig-
keit der uns umsonst geschenkten Ge-
rechtigkeit Christi gegenubergestellt wird,

ist und bleibt Luthers theologische Mitte.
.\/on hier ergeben sich allerdings auch

Konsequenzen fiir andere Gebiete der
Theologie. Diese hat Luther oft erst spater
gezogen. Wahrend seine Mitte heute weit-
gehend als katholisch angesehen wird,
gibt es in den spéateren Jahren, vor allem
in den Kampfjahren 1518-1521, auch Pro-
blematisches. Es gilt zu beachten, daB
diese schwierigen Fragen erst im Zusam-
menhang mit dem Luther aufgezwunge-
nen Kampf gegen die Amtskirche entwik-
kelt worden sind.

4. Der Konflikt mit der Amtskirche

Fur sein theologisches Anliegen der
Rechtfertigung, das seinen AblaBthesen
zugrunde lag, hat er in der Kirche auch bei
seinen theologischen Gegnern keinen Ge-
sprachspartner gefunden. Vielmehr bogen
sie die Fragestellung um auf die Autoritat
der Kirche und des Papstes, wobei der
juristische Aspekt im Vordergrund stand.
Dies ist bereits in der ersten Antwort, dem
,Dialog“ Silvester Mazzolini Prierias der

Fall. Ebenso beim Verhor Luthers durch
Cajetan im Oktober 1518.

Hier traf Luther auf den groBten Thomas-
Kenner der Zeit, iberhaupt einen der ge-
bildetsten Manner der Kurie. Cajetan war
aber auf dem gerade beendeten V. Later-
ankonzil (1512—1517) maBgeblich fir eine
Starkung der papstlichen Autoritat einge-
treten und hatte sich dabei fur die damals
unpopulédre thomistische Lehre von der
Unfehlbarkeit des Papstes eingesetzt. In
damaliger Zeit waren Kirche und Papst
kaum theologische Probleme, sondern
Fragen des Kirchenrechts. Eine Ekklesio-
logie im eigentlichen Sinne gab es noch
gar nicht. So stand auch in diesem Verhor
nicht die theologische Frage der Gnaden-
lehre im Mittelpunkt, sondern die Gewalt
des Papstes und die kirchliche Disziplin.
Auch der ProzeB gegen Luther wurde un-
ter vordergriindigen disziplinéren Begrun-
dungen gefiihrt. Aus politischen Grinden
wurde der ProzeB verschleppt. Noch
1519/20 in der sogenannten Miltiziade war
der Papst bereit, mit Luther ein Arrange-
ment zu treffen, unter Ausklammerung der
theologischen Streitfragen. Sogar vom
Kardinalshut soll die Rede gewesen sein.

Luther erfuhr, daB die Kirche sich seinem
Anliegen versagte. Und doch war es nicht
sein Anliegen, sondern die Botschaft der
Schrift. In der Leipziger Disputation zwi-
schen Johannes Eck und Martin Luther
vom Juli 1519 hatte daher Luther der Au-
toritat von Papst und Konzil die Autoritat
der Schrift gegeniibergestellt. In den fol-
genden Auseinandersetzungen mit Alfeld
und Prierias ging es um die Bedeutung
des Papstes in der Kirche. Der Papst, so
behauptete Prierias, stehe selbst dann,
wenn er irre, Uber der Schrift. (Er berief
sich u. a. auf das Dekret: ,,Si papa“, Fried-
berg |, S. 146.) Damit war fiir Luther die
Méglichkeit einer Korrektur der Kirche von
innen verbaut. Sollte Rom wirklich so den-
ken, dann regiert dort der Antichrist. Diese
Befiirchtung &uBerte Luther erstmals in
einem Brief vom 11. Dez. 1518 an Wenzel
Link. Nach 2 Thess 2,2 ff. ist es Zeichen
des Antichrists, daB er sich Uber Gottes
Sache stellt. Hier offenbart sich die unlos-
bare Schwierigkeit der Situation: auf der
einen Seite der Ménch Martin Luther, der
seine inneren Note und Angste durch das
Studium der Schrift iiberwunden hatte und
der sich nun in der Verkiindigung der
Wahrheit des Evangeliums durch die Kir-
che behindert sah; auf der anderen Seite
die Kirche, damals theologisch wie mora-
lisch verderbt, die sich auf das formale
Recht der Institution zurtickzog, der inhalt-
lichen Diskussion auswich und das Pro-
blem disziplinar zu I6sen versuchte.

Um der Wahrheit des Evangeliums willen
geriet Luther in Konflikt mit der Kirche.
Sich auf die Mitte des christlichen Glau-
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bens konzentrierend, gelang es Luther da-
mals nicht, die ganze Fille der Wahrheit
einzubringen. So muBte er um der Wahr-
heit willen mit der Kirche in eine damals
unlésbare Auseinandersetzung geraten.
Hier muB bei einer Beurteilung Luthers
angesetzt werden.

IIl. Martin Luther — kircheneinend?

1. Interesse an der Theologie Luthers

Das katholische Lutherbild hat in den letz-
ten 50 Jahren positive Veranderungen er-
fahren. Zunachst war es die Person Lut-
hers, die neu und gerechter bewertet wur-
de. Aber schon Joseph Lortz hat sich auch
in eine theologisch-sachliche Auseinan-
dersetzung mit Luther begeben. Die theo-
logische Mitte Luthers, seine Rechtferti-
gungslehre, ist besonders griindlich unter-
sucht worden. Als weithin akzeptiertes Er-
gebnis hat sich herausgeschélt, was Er-
win Iserloh etwa folgendermaBen formu-
liert: nicht das Reformatorische, das heiBt
die Rechtfertigung aus dem Glauben, ist
kirchentrennend, auch nicht die daraus
notwendig entspringende Kritik Luthers an
der Kirche seiner Zeit. Dies ist eine hoch-
bedeutsame Feststellung eines katholi-
schen Theologen. Iserloh benennt dann
aber auch Punkte, die er fur kirchentren-
nend halt, ndmlich Luthers ,Auffassungen
iiber Kirche, Papsttum, Konzil und prie-
sterliches Amt; Positionen, die er auf
Grund der Auseinandersetzungen von
1518/19 einnahm®.

Schon vor iiber 30 Jahren bezeichnete
Johannes Hessen Luther als einen Pro-
pheten. Diese Sicht wiirde es verstandlich
machen, daB zentrale Wahrheiten stark
betont werden, Rander aber unscharf blei-
ben. In &hnlicher Weise hatte Joseph
Lortz geschrieben: , Luther war kein Theo-
loge, sondern ein Prediger des Evange-
liums.“ Es ist gewiB richtig, daB Luther
seine vom Evangelium herkommende
theologische Arbeit in den Dienst der kon-
kreten Seelsorge stellte. Darliber hinaus
ist er aber auch als groBer Theologe anzu-
sehen. Wenn (berdies seine in der
Kampfsituation entstandenen neuen Leh-
ren von seiner katholischen Mitte her ent-
wickelt wurden, so darf man fragen, ob er
nicht auch hier Richtiges getroffen hat.
Diesen Sachfragen wandte sich die katho-
lische Lutherforschung in den letzten 20
Jahren intensiv zu. In vielen Einzelpunk-
ten, so in der Amtsfrage, in der Lehre vom
MeBopfer, in der Sakramentenlehre sind
betrachtliche Fortschritte erzielt worden.
Auf katholischer Seite hat das 2. Vatikani-
sche Konzil die Méglichkeit erdffnet, Lut-
her besser zu verstehen.

O. H. Pesch, der sich mit vielen Sachfra-
gen, vor allem der Rechtfertigungslehre,



auseinandergesetzt hat, legte nunmehr
den Versuch einer Gesamtdarstellung der
Theologie Luthers fiir Katholiken vor. Die-
se ,Hinflihrung zu Luther” geht die ,kon-
trovers-theologischen“ Fragen mit dem
Ziel an, Luthers Aussagen im Rahmen
des katholischen Denkhorizontes versteh-
bar zu machen.

In Einzelfragen bedarf es sicherlich noch
der wissenschaftlichen Erhartung. Da das
Buch aber aus der souverédnen Kenntnis
der modernen katholischen wie evangeli-
schen Lutherforschung sowie langjéhriger
eigener Auseinandersetzung mit Luther
erwachsen ist, darf man hoffen, daB hier
zumindest in der Tendenz, das gemeinsa-
me Erbe und die eine christliche Wahrheit
hervorzuheben, ein Punkt erreicht ist, hin-
ter den es kein Zurtick mehr gibt.

2. Vater im Glauben fiir alle Christen

Fur sich selbst hat O. H. Pesch den ge-
wonnenen Stand in die Frage gekleidet:
»Ist Luther noch kirchentrennend”, wobei
er sich durchaus auch die positive Wen-
dung vorstellen kénnte: ,Ist Luther Kkir-
cheneinend”. die Vorstellung, gerade tiber
die Theologie Luthers heute der Einheit
der Christen ndher zu kommen, eréffnet
eine hoffnungsvolle Perspektive. Es kann
nicht darum gehen, Vergangenes aufzu-
rechnen, sondern im Blick nach vorn die
Wahrheit des Evangeliums besser zu ver-
stehen. Nichts sagt mehr tber die Bedeu-
tung Luthers in der heutigen katholischen
Theologie als die Tatsache, daB einige
katholische Theologen in Luther einen un-
verzichtbaren Wegweiser zu dieser gro-
Beren Wahrheit sehen.

Die von O. H. Pesch verfochtene Ansicht
findet bei dem ganz von Luther und seiner
Theologie her denkenden Peter Manns
ihre Entsprechung, wenn er Luther einen
»Vater im Glauben“ nennt. Was ist damit
gemeint? Keine vertrauliche oder erbauli-
che Redensart, sondern die tbertragene
Bedeutung der biblischen Aussage, mit
der zum Beispiel Abraham als Vater im
Glauben bezeichnet wird oder mit der
Paulus 1 Kor 4,15 sich selbst als Vater im
Glauben bezeichnet. Luther hat Abraham
sehr geschéatzt, immer wieder kommt er
auf ihn in Predigt und Vorlesung zurtick.
Ebenso flhlte er sich zu Paulus hingezo-
gen und verglich sich sehr gern mit ihm.
Dennoch sollte Luther nicht einfach in die-
se Reihe gestellt werden.

Als biblische Quelle fiir die Formel kommt
die schon erwahnte Stelle 1 Kor 4,14 f. in
Betracht: ,Nicht um euch bloBzustellen,
schreibe ich das, sondern um euch als

meine geliebten Kinder zu ermahnen. Hat-
tet ihr namlich auch ungezahlte Erzieher
in Christus, so doch nicht viele Véter.
Denn in Christus Jesus bin ich durch das
Evangelium euer Vater geworden. Darum
ermahne ich euch: Haltet euch an mein
Vorbild.“ Beeindruckend und fiir uns wich-
tig ist die Gegenlberstellung der vielen
Erzieher oder Stockmeister in Christus
und den wenigen Vatern in Christus. Ver-
gleichsweise wird es immer nur wenige
,Vater im Glauben® neben vielen Kateche-
ten, Lehrern und Predigern geben. Paulus
ist ein solcher gewesen. Auch die
Ménchsvater, auch Augustin oder Bern-
hard von Clairvaux. Bei den Péapsten, die
sich den Titel ,papa“ reservierten, wird
man nur wenige finden. Erstaunlicherwei-
se gibt es im gesamten Mittelalter mit Aus-
nahme des schon genannten Bernhard
des hl. Benedikt und St. Franziskus kaum
jemanden, den man hier benennen koénn-
te. Die groBen Scholastiker und Summen-
Schreiber, ob wir nun an Thomas oder
Bonaventura denken, sind beeindrucken-
de GeistesgroBen, aber von geistlicher
Vaterschaft wird man nicht sprechen wol-
len.

Martin Luther — Vater im Glauben, das
meint: durch seinen Glauben wurde er
selbst geistiger Vater vieler Glaubender.
Der Titel, den Peter Manns gewahlt hat, ist
biblisch fundiert und hat einen guten geist-
lichen Sinn, er kann aber miBverstanden
werden und ist daher auch auf Kritik ge-
stoBen. Klar aber sollte das inhaltliche
Gewicht dieser Aussage sein: in Luther
begegnet uns einer der groBen Zeugen
der christlichen Wabhrheit.

3. Luther in der Okumene

Luther ist Vater im Glauben fir die evan-
gelischen Christen. Jedoch haben sich
diese heute bisweilen von ihm emanzipiert
und dabei manchmal auch die Mitte ver-
dunkelt. Es gilt heute zu fragen, ob Martin
Luther nicht auch in bezug auf die rémi-
sche Kirche als Vater im Glauben zu ent-
decken sei. In seiner Zeit hat Luther das
Grundmotiv des Christlichen zu neuem
Leben gebracht: der Mensch hat aus sich
keinen Zugang zu Gott, denn dies ware
nur Uber die absolute spontane Liebe
maoglich, wie sie das Gesetz fordert. Gott
aber macht von sich aus den Menschen
gerecht, indem er ihm um Christi willen
seine Gerechtigkeit und Liebe schenkt.

In seiner Zeit hat Luther flr dieses Thema
in der Kirche keinen Gesprachspartner
gefunden. Um der Wabhrheit seines theolo-
gischen Ansatzes willen geriet er in Kon-

flikt mit der offiziellen Kirche. Es soll nicht
verschwiegen werden, daB es in Luthers
Theologie in der Frage der konkreten Kir-
che, deB MeBopfers oder des Papsttums
Verkiirzungen gibt. Dies gilt gegeniiber
einer ,vollen” katholischen Wabhrheit.
Wohl kaum gilt es gegenlber seiner zeit-
gendssischen katholischen Theologie, die
nicht sehr gehaltvoll war. Uber sie lohnt es
sich, nach einem Urteil von Joseph Lortz,
hdchstens zu reden, sofern es um histo-
risch vollstandige Dokumentation geht. In-
haltlich und spirituell hat sie uns nichts zu
sagen.

Hier ist Luther anders! Sein Werk ist noch
heute voller theologischer Kraft, die fir
Christus begeistern und in ihm Halt finden
lassen kann. Luther hat sich als Ausleger
der Schrift verstanden. lhre Fiille wollte er
hervorbringen, und das ist ihm vielfaltig
gelungen. Dem Evangelium Gottes die.
Bahn freizumachen, daB es den Glauben
weckt, das war sein Werk.

Es ware eine 6kumenische Aufgabe, Mar-
tin Luther nun bewuBt als Zeugen der
einen christlichen Wahrheit, als Vater im
Glauben fiir alle Christen, neu zu entdek-
ken, als eine der wenigen groBen Gestal-
ten in der Kirchengeschichte, deren Glau-
ben stark genug war, den von Gott ge-
schenkten Glauben neu zum Leuchten zu
bringen und in der Geschichte fortzuzeu-
gen.

Redaktionsmitteilung:

Herr Dr. Rolf Decot, Pater im Redemptori-
stenorden ist Professor fiir Kirchenge-

schichte an der Ordenshochschule Bad

Hennef und Mitarbeiter im Institut flir Eu-
ropaische Geschichte, Abteilung Reli-
gionsgeschichte, in Mainz.

Zu Nr. 56 (Marzausgabe 1983) ist nach-
zutragen, daB der Lutherthaler von 1630
aus der Sammlung von Herrn Dekan Joa-
chim Haupt aus Gelnhausen stammt. Die
Fotografie des Titelbildes verdanken wir
Herrn Rolf Kreuder aus Thann/Rhén.

Mit dieser Ausgabe beenden wir die in Nr.
42 begonnene Reihe kirchengeschichtlich
wichtiger Einzeldarstellungen und wenden
uns 1984 wieder spezifisch religionspad-
agogischen Fragen zu. Wir wirden uns
freuen, aus unserem Leserkreis Anregun-
gen zu diesem Themenkreis zu bekom-
men.

»Begegnung und Gespréch* ist eine Beilage des BLLV-Verbandsorgans und erscheint vierteljahrlich, und zwar in den Monaten Mérz, Juni, September
und Dezember. Verantwortlich: Elmar Gruber, 8000 Minchen 21, BerchenstraBe 25, und Dr. Gunter Kriger, 8580 Bayreuth, Stolzingstr. 169.
Redaktion: Rudolf E. Skonietzki, 8000 Miinchen 45, Josef-Wirth-Weg 12.




