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»Die Uberragende Gestalt ist der Mainzer
Bischof W. E. v. Ketteler, der als erster
und lange Zeit einziger unter den Bischo-
fen, sich zu der Erkenntnis durchrang, daB
der Arbeiter des industriellen Zeitalters
sich in Kategorien der vorindustriellen Zeit
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Elternhaus und Entwicklung des jun-
gen Ketteler

Wilhelm Emanuel von Ketteler stammt
aus einer der altesten Familien Westfa-
lens. Einer seiner Vorfahren, ein gewisser
Gotthard, hatte sich 1559 als Heermeister
des Schwertordens mit den evangelisch
gewordenen Landern Estland, Kurland
und. Livland unter den Schutz-der polni-
schen Krone begeben. Seit der Zeit gab
es eine evangelische Linie der weitver-
zweigten Familie. 1533 war ein Wilhelm
von Ketteler zum Bischof von Miinster ge-
wahlt worden und 1811 gab es einen Wil-

nicht fassen laBt. «

Wolfgang Riickl

Gemeinsame Synode der Bistimer
Deutschlands, BeschluB »Kirche und
Arbeiterschaft«, Wirzburg 1975.

Die soziale Frage —
Bischof v. Ketteler (1811-1877)

helm von Ketteler als Domherrn in Hildes-
heim. Dieser Domherr hat seinen Neffen
aus der Taufe gehoben.

Kettelers Eltern waren wirtschaftlich ttch-
tig, sparsam und streng. lhre Frommigkeit
war natlrlich und mied die Extreme der
Askese wie der Schwarmerei. Obwohl
Kettelers Vater mit dem Herzen am unter-
gegangenen katholischen Reich hing,
diente er nach der Befreiung dem preuBi-
schen Staat als Landrat und brachte seine
drei anderen Soéhne im preuBischen Ka-
dettenkorps unter.

Als Schiler zeigte sich Wilhelm Emanuel
so wild, herrisch und jahzornig, daB er
vom Gymnasium in Minster weggenom-
men werden muBte.

Ketteler brachte die Gymnasialzeit mehr
schlecht als recht hinter sich. Abgesehen
von guten Kenntnissen in Mathematik wa-
ren seine Ubrigen Lernerfolge recht be-
scheiden. Als er 1828 das Abitur macht,
erhalt er nur das Zeugnis der bedingten
Reife zu den akademischen Studien.

Ketteler entschied sich fir den Staats-
dienst und begann mit dem Studium der
Rechte. Uber Géttingen, Berlin und Hei-
delberg fiihrte ihn der Studienweg nach
Miinchen, das damals der geistige Mittel-
punkt des katholischen Lebens in
Deutschland war.

1834 tritt Ketteler in den Staatsdienst ein
und leistet seine Referendarzeit im heimi-
schen Munster.



Vielleicht wére sein Leben in Ereignislo-
sigkeit verlaufen, hatte nicht der westfali-
sche Adel und mit ihm solidarisch Ketteler
personlich Anteil am Kolner Kirchenstreit
genommen.

Auf dem Weg nach Mainz

In Kéin regierte seit 1835 — mit preuBi-
scher Billigung vom Papst ernannt — Erzbi-
schof Clemens August Freiherr von Dro-
ste-Vischering. Die preuBische Regierung
verlangte eine Erleichterung der Bedin-
gungen bei der EheschlieBung bekennt-
nisverschiedener Burger durch die katholi-
sche Kirche. So sollte die Kirche bei der

Genehmigung von »Mischehen« auf das.

Versprechen der katholischen Kinderer-
ziehung verzichten. In der Mischehenfra-
ge hatte es ein Geheimabkommen mit
Droste-Vischerings Vorganger, Erzbischof
Spiegel, gegeben. Der neue Erzbischof
pochte auf das katholische Kirchenrecht.
Die preuBische Regierung wuBte gegen
den aufsassigen Erzbischof keine andere
Hilfe als seine Verhaftung und Arrestie-
rung in Minden.

In der Offentlichkeit wuchs die Erregung
Uber das Vorgehen der preuBischen Re-
gierung, als verschiedene Schriften die
Angelegenheit aufgriffen. Der westfali-
sche Adel flihlte sich in dem Vorgehen
gegen einen aus den eigenen Reihen in
der Ehre getroffen und zog sich unter Pro-
test aus dem offentlichen Leben zuriick.
Der Referendar Ketteler nahm Urlaub, aus
dem er nicht mehr zum Dienst antrat. Jetzt
wandte er sich der Kirche zu und ent-
schloB sich, Theologie zu studieren. In
Miinchen (u. a. bei Déllinger) und Miinster
bereitete er sich auf seinen neuen Beruf
vor. Ketteler wollte kein Wissenschaftler
werden, sondern Seelsorger. Dement-
sprechend betreibt er sein Studium. »Die
Richtung auf das Praktische, auf das, was
sich fiir Lehre und Leben, fiir Erziehung
und Erbauung unmittelbar verwerten |aBt,
bezeichnete den Inhalt der theologischen
Studienjahre . . . Frei von Arbeitsfanatis-
mus geht Ketteler straks den geraden
Weg.«

In Minchen traf Ketteler den Theologie-
studenten Kolping, der sich damals schon
mit der sozialen Frage beschaftigte. Kette-
ler gibt Kolping Ratschlage fir die beste
Form des geplanten Gesellenvereins. Ket-
teler denkt an einen Standesverein auf
katholischer Grundlage, der auch Nichtka-
tholiken offenstehen soll.

1844, mit dreiunddreiBig Jahren, wird Ket-
teler zum Priester geweiht. Die Halfte sei-
ner Lebenszeit sollte bereits voriiber sein,
ehe er seine eigentliche Lebensaufgabe
beginnen konnte: Mann der Kirche zu sein
in den umkampften Jahrzehnten der zwei-
ten Halfte des 19. Jahrhunderts.

Ketteler beginnt als Kaplan. Vom spateren
Prediger ist noch wenig zu spiren. Aus
seinen ersten Priesterjahren ist bekannt,
daB er seine Glaubigen zu den fast einge-
schlafenen Wallfahrten und zu Exerzitien
anregt. Der Kaplan und Pfarrer, seit 1846
in Hopsten/Westfalen, bringt die Marien-
verehrung und das Rosenkranzgebet wie-
der in Ubung. Ketteler lernte, wie sein
Altersgenosse Kolping in jenen Jahren,
die Not der Menschen kennen. Beide leb-
ten zuerst den »neuen Typ des sozialen
Pfarrers« vor. Von friher Jugend her
kannten sie das einfache Volk aus tégli-
chem Umgang.

Das Revolutionsjahr 1848 macht den
Pfarrer Ketteler der katholischen Offent-
lichkeit bekannt. Der Wahlbezirk Lenge-
rich in Westfalen wahlt den Freiherrn in
die Nationalversammlung nach Frankfurt.

Das Wort »Revolution« behagte katholi-
schen Ohren (iberhaupt nicht. Fast gleich
schrecklich klangen »Bdurokratie« und
»Demokratie«. In beidem sah 'man »die
machtigen Gehilfen des Unglaubens und
der modernen Auflésung«. Ketteler unter-
schied sich in seinen Ansichten von der
offiziellen Kirche seiner Zeit. Der Bund
von Thron und Altar bedeutete fir ihn
keine ausgemachte Sache mehr. Dieser
Bund war eine Frage der ZweckmaBigkeit
geworden. Man konnte verschiedener Mei-
nung Uber eine weiterbestehende Zweck-
maBigkeit sein. Ketteler sagte, man sei
nicht gebunden an politische Einrichtun-
gen, »die durch ihr Alter und ihren Ur-
sprung den Schein der héchsten Berechti-
gung in sich tragen«. Ketteler war kein
Jakobiner. Er hielt die Fursten durchaus
fur legitime Herren. Er hatte allerdings
nichts dagegen, wenn man sich von den
»Launen eines legitimen Herrn« befreien
konnte. Nur sollte man daflir nicht die
Launen der Masse eintauschen. Dafir
galt es zu sorgen, nachdem der Trend der
Zeit in Richtung Demokratie und liberalen
Rechts ging. Ketteler wollte der Kirche
einen freien Handlungsraum bewahren,
wenn er erklarte: »Das Verhéltnis von Kir-
che und Staat kann nicht ein fir allemal
und flr alle Zeiten durch fertige Formeln
festgestellt werden.« Ketteler war mit sei-
nem Lehrer Déllinger der Ansicht, daB
dem Staat das, was christlich in ihm war,
erhalten bleiben sollte und daB die Kirche
den Staat als geistige Macht zu unterstut-
zen hatte. Mit dem Liberalismus der fru-
hen Jahre konnte Ketteler streckenweise
sympathisieren, vertrat er doch grundsétz-
lich die volle Kirchenfreiheit, den Schutz
der Minderheiten und der religiésen Uber-
zeugungen: »Er kampfte gegen die
Staatsvergottung und die Herrschaft des
Sabels Uber den Geist. «

Zwei Reden halt Ketteler in Frankfurt; eine
in der Debatte und eine am Grab des

ermordeten Lichnowski. Beides sind politi-
sche Reden. Obwohl er wiederholt reden
wollte, kam er nur zu einer Rede und zwar
zum Thema Schule und Erziehung. Daran
war er schon seit seinen Kaplansjahren
interessiert. Ketteler verteidigte das Recht
der Eltern auf freie Wahl der Erziehung
der Kinder gegen den Anspruch des Staa-
tes. Er meinte sogar, man misse eine
antireligiése Erziehung der Eltern eher
hinnehmen, als daB man das Recht der
Eltern verletzen durfe. Eine Zeitung, das
»Mainzer Journal«, schrieb: »Ketteler hat
den Maulhelden der Freiheit scharf ins
Herz gegriffen.«

Am Grabe Lichnowskis wandte er sich
wieder an den Staat: »Mit Christus kann
man selbst Gemeinschaft der Guter und
den ewigen Frieden herstellen, und zu-
gleich die freiesten politischen und sozia-
len Institutionen schaffen, ohne ihn werc-‘
den wir mit Schmach, Schande und Elen
zugrundegehen, ein Spott und ein Hohn
fur die Nachwelt.«

Im Oktober des Revolutionsjahres findet
in Mainz der erste Katholikentag statt, da-
mals noch »Generalversammlung der
deutschen Katholiken« genannt, und Ket-
teler nimmt daran teil. Er I&Bt sich von
Johann Baptist Heinrich, dem spateren
Dogmatikprofessor und Generalvikar von
Mainz (1869 unter Ketteler) zu den be-
rthmt gewordenen Adventspredigten in
Mainz des gleichen Jahres anregen. »Wer
die soziale Frage begreift, der erkennt die
Gegenwart; wer sie nicht begreift, dem ist
Gegenwart und Zukunft ein Ratsel«, rief
Ketteler den Glaubigen zu. Bis zur Sozial-
enzyklika Papst Leo’s XIII. im Jahr 1891
blieben diese Worte in der offiziellen Kir-
che fast ohne Echo.

Ketteler warnt: »Die Besitzenden und’
Nichtbesitzenden stehen sich feindlich ge-
genliber, die massenhafte Verarmung
wachst von Tag zu Tag, das Recht auf
Eigentum ist in der Gesinnung des Volkes
erschuttert, und wir sehen von Zeit zu Zeit
Erscheinungen auftauchen gleich Flam-
men, die bald hier, bald dort aus der Erde
brechen . .. Vorboten einer allgemeinen
Erschitterung, die bevorsteht.« 1849 er-
scheinen die Predigten gedruckt unter
dem Titel »Die groBen sozialen Fragen
der Gegenwart«.

Anfangs meint Ketteler noch, eine Bele-
bung der Caritas und eine Gesinnungsre-
form kénnen die Lage meistern und for-
dert eine »heroische Nachstenliebe«. Ket-
teler wird dann der erste Bischof sein, der
den Staat zum Handeln in der sozialen
Frage auffordert. Kettelers Auftreten in der
Offentlichkeit, nicht zuletzt seine Tatigkeit
als Abgeordneter, fuhrt zu seiner Beru-
fung als Probst an die Hedwigskirche in
Berlin. Der Dorfpfarrer erhielt damit die
»bedeutendste Pfarrei, die in der preuBi-



schen Monarchie (berhaupt bestand«.
Der Probst lernt die preuBische Verwal-
tung und ihr Einwirken auf die kirchlichen
Verhéltnisse aus der Nahe kennen. Die
Hedwigskirche unterstand dem Patronat
des protestantischen Konigs, der zustan-
dige Bischof war weit weg in Breslau. Zu

Kettelers Zeiten zahlte Berlin etwa
420 000 Einwohner, darunter 20 000 Ka-
tholiken. Das war eine Gemeinde, zu der
noch rund 5000 katholische Soldaten ka-
men. Vier Kaplane hatte der Probst zur
Seite.

Vom Hofleben hielt sich der stolze Probst
fern, wenngleich der Kénig Friedrich Wil-
helm ihn schatzte und ihm 1850 den Ro-
ten Adlerorden 2. Klasse verlieh. Kurz be-
vor Ketteler mit der Regierung wegen de-
ren Einmischung in kirchliche Belange in
Konflikt gerat, folgt er 1850 dem Ruf auf

dden Mainzer Bischofstuhl.

Der Bischof von Mainz

Am 15. 3. 1850 ernannte Pius IX. Ketteler
zum Bischof von Mainz. Am 23. 7. 1850
leistet Ketteler der Landesregierung den
Eid und wird zwei Tage spater zum Bi-
schof geweiht. Damit hat fur ein Viertel-
jahrhundert ein groBer Kampfer der Kirche
seinen Platz gefunden.

Vermutlich ware Ketteler nie Bischof ge-
worden, hatte er schon vor 1850 den Staat
herausgefordert, wie er es nun in Mainz
laufend tat.

Dem Bistum Mainz war im letzten halben
Jahrhundert Gibel mitgespielt worden.

Der Bischof lieB mit seinen Taten nicht
lange auf sich warten. Ohne die Regie-
rung lange zu fragen, baute er das Main-
zer Seminar wieder zur vollen theologi-
schen Lehranstalt aus und trocknete die
theologische Fakultat GieBen aus, indem
er erklarte, nach der Eréffnung vom 1. Mai
1851 nur noch Absolventen seiner Anstalt
zu Priestern weihen zu wollen. Da sich die
kirchliche Praxis der Regierung »durch
ricksichtsvolle Gerechtigkeit« auszeich-
nete, kam es nicht zum Krach, sondern
1854 sogar zu einer Ubereinkunft zwi-
schen dem Bischof und dem Staat in den
wichtigsten  kirchenpolitischen Fragen.
Wenn Kettelers Unternehmen auch ein
»unblutiger« Streich war, so stellte die
Vernichtung der staatlichen Fakultat doch
als Auftakt von Kettelers Wirken einen
Erfolg dar, auf den der Bischof sehr stolz
war. »Es war ein Triumph des Bischofs
Uber den Staatsgedanken, zugleich ein
personlicher Meisterstreich Kettelers.«
Was Ketteler in diesen Jahren erkampfte,
war die Wiederherstellung der inneren Kir-
chenfreiheit. Das bedeutete damals u. a.
den freien Verkehr mit Rom, den unkon-
trollierten Schriftverkehr mit dem Vatikan,
die Bewegungsfreiheit des Bischofs bei

der Ausbildung und Anstellung des Kle-
rus, die kirchliche Uberwachung des Reli-
gionsunterrichtes und der katholischen
Volksschulen und die freie Gestaltung des
Gottesdienstes. Ketteler traute sich die
Kraft zum Handeln auch im Namen der
anderen Bischofe der Kirchenprovinz zu.

Kettelers kirchenpolitischen Bestrebun-
gen kam der allgemeine »Wetterwechsel«
im Verhéltnis Staat — Kirche seit dem Re-
gierungswechsel 1840 in PreuBen zugute.
Uber den seit 1840 regierenden Konig
Friedrich Wilhelm IV. soll Ketteler geurteilt
haben: »Niemals in unserem Jahrhundert
hat sich ein Furst groBere Verdienste er-
worben als dieser Furst.« Die moderne
Geschichtsschreibung kommt zu einer
&hnlichen Einschatzung: »In den Jahren
1850 bis zum Beginn des Kulturkampfes
zéhlte PreuBen zu den Landern mit dem
fortschrittlichsten Staatskirchenrecht. Die
preuBischen Katholiken hatten freiere Ent-
scheidungsmaglichkeiten als die der sud-
und stidwestdeutschen Staaten.«

Rund 15 Jahre dauerte diese gunstige
Lage, dann griff eine latente Kampfstim-
mung immer mehr um sich. Immer wieder
wurde der Mainzer Bischof von Verfech-
tern einer unbedingten Staatsautoritat be-
schuldigt, er wolle den Staat zum ergebe-
nen Diener der Kirche machen.

1854 erreichte Ketteler von der Regierung
ein Geheimabkommen, in dem der Staat
u. a. auf die Mitwirkung bei der Besetzung
des Bistums verzichtete und die katholi-

"schen Vereine und Lehranstalten nicht

langer seiner Aufsicht unterstellte. Der Bi-
schof war eifrig dabei, in seinem Bistum
wieder katholische Verhaltnisse herzustel-
len. Er grindete Schulen, u. a. ein Kna-
benseminar, rief Schulbrider und
Schulschwestern ins Land, férderte die
Grindung von Ordensniederlassungen,
von Rettungshdusern und Vereinen.
Schon 1851 hatte er selber die »Vorse-
hungsschwestern« gegriindet, die unter
dem Namen »Finthener Schwestern« be-
kannt wurden. Sie sollten auf dem Land
wirken. Sie wurden im Elementar- und
Handarbeitsunterricht eingesetzt, leiteten
Waisenhauser und Horte. Im Kulturkampf
verloren sie alle Schulen, verlegten ihre
Tatigkeit in die USA, sind aber spater
auch wieder in Deutschland, nun im cari-
tativen Bereich, wirksam geworden.

In dieser Zeit pragte Ketteler dem Bistum
Mainz seinen Stempel auf. Gegen alle
staatlichen Versuche, die Bischofe weiter-
hin vom Papst zu isolieren und das Kir-
chengeschehen zu kontrollieren, war er
»ultramontan« und er stellte sich sogar an
die Spitze der »ultramontanen Bewe-
gung« in Deutschland. Die Liberalen nah-
men ihm diese Romtreue Ubel und kreide-
ten ihm sein Verhalten und die finf Rom-
fahrten als »Demonstration« an.

1855 blickte das katholische Deutschland
nach Mainz. Ketteler nahm das 1100. To-
desjahr des hl. Bonifatius, als dessen
Nachfolger er sich fuhlte, zum AnlaB gro-
Ber Feiern. Das Fest war gut vorbereitet
worden durch Kundgebungen, Predigten
und einen Hirtenbrief des Bischofs. Kir-
chenpolitisch lag der Sinn der prunkvollen
Feiern in der Demonstration der Sieges-
gewiBheit der Kirche uber alle Zeitlaufte.

Die Mainzer Diézesanen hatten ihren Bi-
schof in diesen ersten funf von Uber 27
Bischofsjahren schon recht gut kennenge-
lernt. Auf seinen Firmreisen kam Ketteler
jedes dritte Jahr in jeden Kirchenort sei-
nes Bistums, auch in die kleinste Pfarrei.
Das bedeutete stets zugleich eine Visita-
tion der Pfarrei und eine Prufung des Reli-
gionsunterrichts. Ketteler tberpriifte nicht
nur die Seelsorgetatigkeit der Geistlichen,
er kontrollierte sogar ihre Biicher und Zeit-
schriften. Die standige Lekture eines kir-
chentreuen Blattes machte er ebenso zur
Auflage, wie die regelmaBige Teilnahme
der Priester an Exerzitien. Letzteres legte
er auch allen Lehrern immer wieder nahe.
Gar zu gern hétte Ketteler den Priestern
das gemeinsame Leben, die »vita com-
munis« zur Pflicht gemacht. Von dieser
Art zu leben, schrieb er, sie ist »die jeder
Zeit vom HI. Geist der Kirche gegebene
Form fir das hohere, Gbernatirliche prie-
sterliche Leben«. Ketteler legte deshalb
solches Gewicht auf die geistliche Fuh-
rung der Priester, weil er in der bischofli-
chen Erziehung des Klerus eine unent-
behrliche Burgschaft fur die Zukunft seiner
Di6zese sah. Besonders schatzte der Bi-
schof die Orden. Als er 1850 nach Mainz
kam, gab es kein Mannerkloster und nur
zwei Frauenkloster. Das anderte sich
rasch. Zwei Mannerorden hatte er beson-
dere Aufgaben zugedacht: den Kapuzi-
nern die Volksmissionen und Fastenpre-
digten und den Jesuiten die Erziehung
und geistliche Bildung der Priester. 1866
schrieb Ketteler tber die Orden (in
»Deutschland nach dem Kriege«): »Die
katholische Kirche ist glticklich zu preisen
wegen ihrer zahllosen Ordensleute, die
alles verlassen, um selbst arme Diener
der Armen und Notleidenden zu werden in
einer Zeit, welche die Armut fir das groBte
Ubel halt.«

Um die Jugend dem EinfluB der gréBten-
teils unkirchlich gesinnten Lehrer zu ent-
ziehen, bemiihte sich der Bischof um die
Errichtung katholischer Privatschulen.
1851 wurde die St. Marienschule gegrun-
det, die die alte Tradition der Domschule
wieder aufnehmen sollte. Die wichtigste
Aufgabe des Bischofs lag aber innerhalb
der staatlichen Schulen.

Ketteler blieb auch als Bischof der herri-
sche Westfale. Die Pfarrer furchteten ihn
wegen seiner Strenge. Die Gemeinden,



die davon nicht betroffen waren, begriiB-
ten den Bischof bei seinen Besuchen wie
einen Fursten mit Jubel und Bollerschus-
sen. Manch ein Priester beschwerte sich
bitter Uiber den plétzlich hervorbrechenden
Jahzorn des Bischofs, tiber seine Schroff-
heit und Willkiir. Auch mit dem Domkapitel
gab es wegen Kettelers aufbrausender Art
Auseinandersetzungen. In Mainz nahm
Ketteler jede Gelegenheit wahr, um sei-
nem Unmut von der Kanzel her Luft zu
machen. Der geringste AnlaB reichte aus,
daB er sich in einer polemischen Predigt
mit den Mainzer Birgern anlegte, jeden-
falls in den ersten Jahren.

Vor allem forderte Ketteler die kirchlichen
Laienvereinigungen. Seit 1851 gab es in
Mainz den Kolping’schen Gesellenverein.
Der Bischof bemiihte sich sehr, beim oft
widerspenstigen Klerus den Sinn fir die
Gesellengenossenschaften zu wecken. In
kurzer Zeit gab es im Bistum u. a. den
Bonifatiusverein, den Piusverein, den von
Ketteler selbst gegrindeten Maria-Hilf-
Verein sowie einige auch von Ketteler ge-
grindete adelige Standesvereine. Den
Elisabethverein und den Vinzentiusverein
hatte es bei seinem Amtsantritt schon im
Bistum gegeben.

Stets unterstiitzte Ketteler die noch junge
Einrichtung der Katholikentage.

Die soziale Frage

In den sechziger Jahren griff Ketteler die
soziale Frage verstarkt wieder auf, nach-
dem er schon 1854 in seiner Schrift »Die
Arbeiterfrage und das Christentum« ge-
zeigt hatte, daB3 die Lésung des Arbeiter-
problems nur im Rahmen einer Mitwirkung
und neuen Einstellung der Gesellschaft
moglich sei. Damit steht Ketteler im Ge-
gensatz zum liberalen Individualismus
und zum Totalitarismus des modernen,
zentral gelenkten Staates. Kettelers Arbei-
terfrage hat als bischofliches Wort auf
glaubige Katholiken eine groBe Wirkung
gehabt. Die Schrift »scharfte das Gewis-
sen und scharfte das Auge fir die soziale
Frage, ihre soziale und ihre politische Sei-
te«. Obwohl in Deutschland die industriel-
le Revolution spater eingesetzt hatte als in
Frankreich und England und obwohl vor
allem in Frankreich friiher die Probleme
erkannt worden waren, »entstand in
Deutschland die realistischste katholische
Sozialbewegung. Dieser soziale Charak-
ter des deutschen Katholizismus lehnte es
ab, sich in Werken bloBer Wohltatigkeit zu
verschanzen, wie man es in Frankreich
allzu gerne tat. Er blieb daher in den
Volksmassen tief verwurzelt und fand bei
ihnen Unterstitzung, als es im Kultur-
kampf darum ging, dem radikalen Biirger-
tum die Stirn zu bieten«. Kettelers Rolle ist
hoch einzustufen, allerdings darf man in
ihm nicht den Vorkampfer demokratischer

Ideen sehen. Ketteler dachte eher an eine
Riickkehr zu den Zinften, an einen Stan-
destaat, wie er im Mittelalter bestanden
hatte. Er bezeichnete seine Vorstellungen
als »bescheidene Gedanken«. Als Hilfs-
mittel der Kirche bei der Lésung der anste-
henden Probleme empfahl er »die Griin-
dung und Leitung der Anstalten flr den
arbeitsunfahigen Arbeiter« und »die For-
derung der Produktiv-Assoziationen. Das
Wesen der Produktiv-Assoziationen ha-
ben wir in der Teilhabe der Arbeiter am
Geschaftsbetrieb selbst erkannt. Der Ar-
beiter ist in ihnen zugleich Geschéaftsun-
ternehmer und Arbeiter, und er hat daher
einen doppelten Anteil an dem Einkom-
men, den Arbeitslohn und seinen Anteil an
dem eigentlichen Geschéftsgewinne.« Die
Gedanken des Bischofs sind nicht weit
entfernt von denen sozialistischer Zeitge-
nossen. Allerdings, Ketteler ging es nie
um den Klassenkampf. Sein Lebensideal
bestand darin, alle Gebiete des menschli-
chen Tuns christlich zu durchdringen. Ket-
teler kam aus dem Glauben zum sozialen
Imperativ. In der sozialen Frage stand er
dem Blrgertum seiner Zeit gegenuber.
»Ketteler hielt dem Burgertum mangeln-
des soziales Verantwortungsgefihl vor.
Fir Ketteler entsprach dies einer Glau-
bensschwéachung.« Fir ihn war die sozia-
le auch immer zuerst eine »Magenfrage«,
darliber hinaus und mit immer stérkerer
Betonung, wie auch bei seinen kirchlichen
Gesinnungsgenossen, eine Frage der
»Stellung des Menschen in der menschli-
chen Gesellschaft«. Es ging um »die Si-
cherung eines seiner Menschenwirde
entsprechenden Platzes in der menschli-
chen Gesellschaft fir einen jeden ohne
Unterschied des Standes oder der Klasse
oder der Kaste oder was sonst immer fir
einen jeden, der nach Gottes Ebenbild
geschaffen iste«.

Um der Menschen willen scheut sich Ket-
teler auch nicht, Kontakt mit dem Soziali-
sten Lassalle aufzunehmen. Man kann
heute leicht feststellen: »Eine zeitweilige
Anndherung an sozialistische Gedanken
blieb Episode.« Es héatte auch anders
kommen kénnen, wenn sich die Lebens-
verhaltnisse Lassalles anders entwickelt
hatten.

Lassalles Forderungen gegeniuber dem

Staat lauteten:

— staatlich subventionierte Produktions-
gemeinschaften, mit deren Hilfe der
endgultige Zustand der staatssozialisti-
schen Gesellschaftsordnung vorberei-
tet werden sollte;

— Uberfiihrung der Betriebe in die Regie
der Arbeiter;

— allgemeines, direktes Wahirecht;

— staatliche MaBnahmen zum Schutz der
Arbeiterschaft gegen Ausbeutung durch
den Kapitalismus.

Es steht auBer Frage, »Lassalles Gedan-
ken fanden bei Ketteler nachhaltige Reso-
nanz«! Der katholische Bischof bewunder-
te Lassalles glanzendes agitatorisches
Talent. Auch die Griindung des »Allge-
meinen  Deutschen  Arbeitervereins«
sprach fur die Organisationsgaben des
sozialistischen Politikers.

Im Januar 1864 schreibt Ketteler einen
geheimen Brief an Lassalle. »Ich wende
mich an Sie mit der Bitte um Rat in den
Arbeiterangelegenheiten. Ich verstehe
von dieser Frage nicht mehr, als ich mit
dem gesunden Menschenverstand erfas-
sen kann ...« Der Bischof verschweigt
nicht die unterschiedlichen und z. T. ge-
gensétzlichen Standorte des Briefschrei-
bers und des Briefempfangers. Er handelt
aber nach seinem schon friher gepragten
Grundsatz: »Wer zur Losung der Arbeiter-
frage einen guten Rat geben kann, denn.
wollen wir von ganzen Herzen als eine
Wohltater des Arbeiterstandes er-
kennen«.

Ketteler tragt sich mit dem Gedanken,
Produktivarbeiter-Assoziationen zu griin-
den. 50 000 Gulden will er dafiir bereitstel-
len. Er halt solche Griindungen »flr das
wahre Mittel, um die Lage dieses zahlrei-
chen Standes materiell zu bessern«. Ket-
teler bittet Lassalle: »Ich erlaube mir nun
die Frage: Halten Sie erstens diesen Plan
Uberhaupt durchflihrbar? Zweitens, waren
sie geneigt, mir fir eine solche Assozia-
tion ein Projekt auszuarbeiten?«

Ganz wohl ist es Ketteler bei der ganzen
Angelegenheit nicht. Die scheinbare Kom-
plizenschaft von Bischof und Sozialist
konnte zu leicht miBdeutet werden. Kette-
lers SchluBsatz des Briefes wirft ein be-
zeichnendes Licht auf die damals (nur da-
mals?) gestorten Beziehungen der Kirch
zum Sozialismus. Der Mainzer Bischof
muB Ricksichten nehmen: »Ich schicke
Ihnen diesen Brief anonym. Die Stellung,
die ich im Leben einnehme, macht es mir
fast unmdéglich, meinen Namen zu
nennen.«

Sonst ist dieser Bischof gar nicht so dngst-
lich und zurtickhaltend. Unverblimt hatte
er gesagt, was er von den Parteien seiner
Zeit hielt: »Das, was diese Massen des
Volkes, was diese Arbeiter und Arbeiterfa-
milien vom Morgen bis Abend denken,
sagen und empfinden, was sie und ihr
Leben wahrhaft angeht, was ihre Lage
und ihre wesentlichsten Lebensbedurfnis-
se verbessert und verschlechtert, wird in
Wahrheit in allen politischen Tagesfragen
kaum beriihrt. Eine Ausnahme findet nur
statt, wenn die Arbeiter von den politi-
schen Parteien als Mittel fiir inre Zwecke
in die politischen Bewegungen hineinge-
zogen werden ... Die Parteien geben
sich immer das Ansehen, als ob alle wah-
ren Interessen des Volkes mit ihrer Tatig-




keit zusammenhingen; immer haben sie
unter diesem Vorwand zur entscheiden-
den Zeit das Volk zur Tat aufgerufen . . .
Wenn der Sieg errungen war, blieb die
Lage des Volkes dieselbe; alle sogenann-
ten groBen Errungenschaften waren ein
offenbarer Beweis, daB sie mit dem ei-
gentlichen Volksleben und seinen Bedurf-
nissen nichts zu tun haben.«

Lassalles Echo auf Kettelers Anfragen
kommt sofort. Im Mai 1864 halt er beim
Stiftungsfest des Aligemeinen Deutschen
Arbeitervereins in Ronsdorf eine Rede.
Lassalle sagt dabei: »Vor kurzem hat sich
niemand anders als ein First der Kirche,
der Bischof von Mainz, Freiherr von Kette-
ler, in seinem Gewissen gedrungen gese-
hen, seinerseits das Wort in der Arbeiter-
frage zu ergreifen. Es ist dies ein Mann,
der am Rhein fast fir einen Heiligen

vilt. .. Meine Freunde, ich gehore nicht
z

zu den Frommen. Mit Recht aber muB3 ich
den héchsten Wert darauf legen, daB ein
Bischof trotz der Milde und Rucksichtnah-
me, die ihm in seiner Stellung natlrlich
sind, sich dennoch in seinem Gewissen
genodtigt sieht, . . . mit solcher Scharfe zu
sprechen. «

Drei Monate spater, am 31. August 1864,
stirbt Lassalle in Genf an den Verletzun-
gen, die er sich bei einem Pistolenduell
zugezogen hat. Der »Komet« war jah erlo-
schen und es kam zu keinem »Frihling«
zwischen der Kirche und dem Sozialis-
mus. Eigentlich wird an diese Zeit erst
heute durch die aus Sudamerika hertber-
wirkende Theologie der Befreiung ange-
knipft. Die Kirche verlor die Arbeiter, in
Deutschland wie Uberall in Europa, die
meisten bis heute. Papst Leo nannte die-
sen Vorgang spater den »Skandal des
ahrhunderts«. Nicht die Arbeiter verlie-
Ben die Kirche, verrieten sie, wie ihnen oft
vorgeworfen wurde, sie wurden nicht ein-
fach unglaubig, sondern die Kirche verlor
die groBe Masse der arbeitenden, un-
selbststandigen, lohnabhéangigen Men-
schen durch ihr beharrliches Unverstand-
nis der Lage dieser Menschen.

Zu deutlich und zu lange hielt die Kirche
zu den Besitzenden und entschied im
Zweifelsfall sich fur das Kapital.

Ketteler war oft ein »einsamer Rufer«.
1869 urteilt er: »Der Klerus ist von der
wirklichen Existenz und GroBe der dro-
henden Gefahr der sozialen Ubelstande
nicht Uberzeugt. «

Im Jahre 1866 hatte Ketteler in einer gro-
Ben Rede auf der Liebfrauen-Heide vor
Tausenden von Arbeitern gesagt: »Nicht
der Kampf zwischen den Arbeitgebern
und dem Arbeiter muB das Ziel sein, son-
dern ein rechtmaBiger Friede zwischen
beiden. »Der Bischof wollte die Arbeiter
damit vor dem wachsenden EinfluB radi-

kaler Arbeiterfiihrer warnen, die einzig
den Lohnkampf propagierten. Ketteler
warnt die Arbeiter, sich nicht als Mittel zu
ganz anderen Zwecken miBbrauchen zu
lassen. Der Bischof wendet sich gegen
eine Beschrankung des Lohnes, gegen
die weitere Ausdehnung der Arbeitszeit,
besonders der Frauen. Er unterstitzt die
Forderung der Arbeiter nach mehr Ruhe-
tagen. Scharf prangert er die Fabrikarbeit
der Kinder an. Er geiBelt sie »als eine
entsetzliche Grausamkeit unserer Zeit«.
Die von den Unternehmern vorgebrachte
»Rechtfertigung«, die Fabrikarbeit ge-
schehe im Rahmen der rechtméaBigen und
pflichtmaBigen Familienmitarbeit der Kin-
der, aBt er nicht gelten. Jeder Familien-
geist werde zerstort, klagt der Bischof,
und den Kindern werde jede Zeit zum
Spielen geraubt.

Der liberalen Partei wirft Ketteler vor, sie
»hatte flir die sittichen Gefahren der Ar-
beitertdchter keinen Sinn, und wenn sie in
den Fabriken in Grund und Boden verdor-
ben waren, so behauptete sie doch mit
heuchlerischer Miene, eine Wohltaterin
des Arbeiterstandes zu sein, weil die Mad-
chen bei ihr Geld verdienten«.

Die Bischofskonferenz in Fulda stand
1869 ganz im Zeichen der sozialen Frage.
Ketteler legte einen umfassenden Bericht
»Fursorge der Kirche fir die Fabrikarbei-
ter« vor. Er stellt fest: »Der Mittelstand
verschwindet nach und nach, und an des-
sen Stelle muB die der modernen Zeit
eigentimliche Masse der besitz- und freu-
delosen, der unzufriedenen und lebens-
muiden Proletarier treten.«

Ganz klar sieht der Bischof: »Eine solche
Arbeiterbevodlkerung ist fur die Gnaden
des Christentums, solange sie nur auf
dem Weg der gewdhnlichen Pastoration
geboten werden, im groBen und ganzen
vollkommen unempfanglich und unzu-
ganglich.«

Was ist zu tun? Ketteler zahlt auf: »Es
mussen zuerst Einrichtungen zur Humani-
sierung dieser verwilderten Massen ge-
schaffen werden, bevor man an deren
Christianisierung denken kann!«

Vom Staat verlangt der Bischof energi-
sches Eingreifen zugunsten der Arbeiter:
Verbot der Kinderarbeit, geregelte Ar-
beitszeit, garantierte Sonntagsruhe, Tren-
nung der Geschlechter am Arbeitsplatz,
Unfall- und Invaliditdtsentschadigungen
usw.

Die Zusammenschliisse:
Katholikentage — Arbeiter-
bewegung — Bischofskonferenz

Ketteler war einer der entschiedensten
Forderer der Katholikentage. Seit der Ge-
wahrung des »Assoziationsrechtes« wa-
ren katholische Vereine liberall im Reich

aus dem Boden geschossen. Zuerst wur-
den sie unter dem Namen »Piusverein fir
religiose Freiheit« gegriindet. Beim ersten
offiziellen Treffen im Oktober 1848 in
Mainz schlossen sich die Vereine zum
»Katholischen Verein Deutschlands« zu-
sammen. Seit damals sind katholische
Politiker als Redner auf Katholikentagen
hervorgetreten; 1848 waren es die katholi-
schen Abgeordneten des Frankfurter Par-
laments. Auf dem 10. Treffen, 1858 in
Kéln, wurde als Hauptzweck des Katholi-
kentages bestimmt: »Das katholische Le-
ben zu wecken, zu verbreiten und auf den
rechten Weg zu leiten.« 1851 und 1871
war Mainz der Ort des Treffens und Kette-
ler nahm fiihrenden Anteil. In den sechzi-
ger und siebziger Jahren ging es haupt-
sachlich um »die Eigenstandigkeit des
Religios-Kirchlichen gegenuiber einem po-
litisch reglementierten Staatskirchentum
in den deutschen Landern«.

Seit Anbeginn gab es eine betonte Anleh-
nung an das Papsttum als an eine tberna-
tionale religiose GroBe. Die sozialen Fra-
gen nahmen naturgemaB einen breiten
Raum ein. Auch die politischen Ereignisse
gingen nicht spurlos an der Kirche und
den Katholikentagen voriber. »Die Kdmp-
fe um die deutsche Einigung, die Reichs-
grindung Bismarcks und die Errichtung
des protestantischen Kaisertums der Ho-
henzollern, die mit dem Vatikanischen
Konzil und dem Untergang des Kirchen-
staates parallel gingen, stellten die katho-
lische Kirche in Deutschland vor eine Fiille
neuer Probleme.« Allmahlich entwickelte
sich anstelle des alten, individuellen Ein-
flusses und personlichen Kontaktes zu
den Glaubigen unter dem EinfluB der
Manner wie Ketteler immer mehr ein Mas-
senkatholizismus. Die katholischen Verei-
ne, die Volksmissionen und die Katholi-
kentage waren seine entschiedensten Mit-
tel. Die Turbulenz dieser Tage klingt noch
aus dem gehassigen Text, den 1908,
sechzig Jahre nach dem ersten Katholi-
kentag, ein Lexikon aufnimmt: »Katholi-
kentage, das i. d. Regel jahrlich wieder-
kehrende Hauptfest des deutschen Ultra-
montanismus, auf dem seit Oktober 1848
namentlich die kath. Vereine, aber auch
der Klerus und Adel sich zusammenfin-
den, mehr oder weniger gerduschvolle
Demonstrationen gegen moderne Bil-
dung, Staat und Protestantismus veran-
stalten und die erfochtenen Triumphe
Uber diese feiern.

Seit 1872 verstanden es Windthorst und
Genossen, den Fanatismus der Partei (=
Zentrum, Anmerkung), zu wildestem In-
grimm Uber die angeblich neronische und
diokletianische Christenverfolgung im
PreuBischen zu steigern . . .«

Zimperlich waren beide Seiten damals
nicht, in den heiBen Kulturkampfzeiten.



Rechnen muBte man damals auch noch
mit der katholischen Arbeiterbewegung.
Sie war mindestens ebenso wirksam wie
die Sozialisten und zahlte in den siebziger
Jahren mehrere 100 000 Mitglieder. Diese
Bewegung verband materielle Vorsorge
mit christlicher Bildungspflege. Spater
wurde sie von der sozialistischen Bewe-
gung Uberfliigelt, nicht ohne die Mitschuld
der Kirche, wie die Synode der deutschen
Bistiimer in Wiirzburg eingestehen muBte.
Das Urteil eines liberalen Historikers, Golo
Mann, tber die historische Niederlage der
katholischen Arbeiterbewegung: »Man
darf sie deswegen nicht eine verfehlte
nennen.«

Urspriinglich wandte man auf die Bewe-
gung zur Lésung der sozialen Frage den
Begriff »christliche Demokratie« an.

Das letzte Lebensjahrzehnt Kettelers war
vom Streit mit den Staatsorganen uber-
schattet. Langsam, aber unaufhaltsam,
zog das Ungewitter des »Kulturkampfes«
herauf.

1867 war Ketteler wieder in Rom. Im glei-
chen Jahr trafen sich die preuBischen Bi-
schofe erstmals zu einer Konferenz in Ful-
da. Auf Kettelers Initiative hin wurde dar-
aus eine standige Einrichtung, die »Fulda-
er Bischofskonferenz«, die spater alle Bi-
schofe des Reiches, nach 1945 der westli-
chen Zonen bzw. der Bundesrepublik, ver-
einigte. Daneben gab es und gibt es noch
einige regionale Konferenzen. Erst 1965
wurde aus der »Fuldaer-« als Folge des
Zweiten Vatikanischen Konzils die »Deut-
sche Bischofskonferenz«. Aus dem frei-
willigen ZusammenschluB der Bischofe
ohne BeschluBrechte, die fir alle bindend
waren, wurde eine Konferenz mit geregel-
ten Rechten und Zustandigkeiten. Nach
.anfanglichem MiBtrauen haben die Pap-
ste die freiwilligen Zusammenschlisse
der Bischofe auf nationaler Ebene stets
unterstutzt. Schnell erkannte Rom die
Méoglichkeiten der EinfluBnahme, der Ab-
sprache und der Solidarisierung, die re-
gelmaBige Bischofstreffen boten.

In Deutschland hatte es erstmals 1848 in
Wiirzburg eine Versammlung deutscher
Bischofe in neuerer Zeit gegeben. 1972
kam erstmals in Deutschland die ganze
Kirche zu einer Nationalsynode ebenfalls
in Wirzburg zusammen. Wenn das Nach-
wirken der Synode ebenso fruchtbar wird
wie das Wirken der Bischofe seit 1848,
wird es der Kirche gut gehen.

Die letzte Reise nach Rom

Im Mai 1877 machte sich Ketteler reisefer-
tig, der in den letzten Monaten wenig Ru-
he gefunden hatte. Nach wie vor nahm er
seine Visitationspflichten sehr genau,
auch die Firmreisen unterbrach er nicht,
obwohl eine schwere Erkéaltung seiner Ar-

beitskraft arg zusetzte. AnlaB der Reise
nach Rom war das goldene Bischofsjubi-
laum Papst Pius IX. Vom 11. 5. bis 2. 6.
1877 weilte Ketteler in Rom, allerdings
nicht nur wegen der Feierlichkeiten. Kette-
ler sondierte in Rom die Mdglichkeiten
eines Vergleichs mit der preuBischen Re-
gierung. Auch in PreuBen waren Anzei-
chen zur Bereitschaft zu erkennen, die
starre Haltung aufzugeben. Kaiser Wil-
helm |. drangte sehr auf eine Annéherung
der beiden »feindlichen Lager«.

Ketteler traf in Rom u. a. acht deutsche
Bischéfe, die er in Deutschland nicht mehr
sehen konnte, da sie von ihren Bischofs-
sitzen vertrieben worden waren. Vor allem
beriet sich Ketteler mit seinen Freunden
im Exil, Melchers von K&In und Brinkmann
von Miinster. Kettelers Gesundheitszu-
stand verschlechterte sich in Rom stark.
Der Bischof machte sich noch auf die
Heimreise, an eine Schonung dachte er
aber erst, als es zu spat war. Bis ins
bayerische Burghausen kam er noch. Hier
lag er im Kapuzinerkloster einen Monat
zwischen Leben und Tod und starb am 13.
Juli 1877. Als die Nachricht von seinem
Tod in Mainz eintraf, glaubten gar manche
in ihrer Bestlrzung, der Bischof sei mit
Gift aus dem Weg gerdumt worden. Kette-
ler starb in Gegenwart zahlreicher weltli-
cher und geistlicher Verwandten und sei-
nes treuen Domdekans Heinrich. Dieser
geleitete den toten Bischof nach Mainz.
Die letzte Ruhe fand der rastlose Bischof
in der Marienkapelle des Mainzer Domes.

In seinem Bistum ist er unvergessen.
»Kein anderer deutscher Bischof des 19.
Jahrhunderts ist wohl im BewuBtsein des
Di6zesanvolkes heute noch so gegenwar-
tig wie die hohe, kraftige Gestalt mit dem
feurigen durchdringenden Blick des wahr-
haft groBen Bischofs Wilhelm Emanuel
von Ketteler.«

Ahnlich lautet ein anderes Urteil: »Ketteler
ist der einzige deutsche Bischof des 19.
Jahrhunderts, der priesterliche Volkstim-
lichkeit, auch im Sinne geschichtlicher
Dauer, gewonnen hat.« Die dauerhafteste
Nachwirkung hat der streitbare Bischof in
der katholischen Soziallehre: »Ketteler
war einer der bedeutendsten deutschen
Kirchenfiirsten und einer der erfolgreich-
sten Bannertrager des christlich-sozialen
Gedankens.« Er »erweist sich als der er-
ste Theoretiker des organischen Sozial-
aufbaus auf kooperativer Grundlage, der
fur mehr als fiinfzig Jahre den Unterbau
der katholischen Soziallehre bilden
sollte«.

Die kompetenteste Bestatigung Kettelers
kam aus dem Munde Papst Leo XlIl. Er
nannte ihn seinen »grand prédécesseur«.

e
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Und was bleibt?

Kettelers Therapie der sozialen Frage ist
heute ebenso aktuell wie damals. Er warnt
vor der lllusion, Tugend durch Technik zu
ersetzen: Keine Sozialreform ohne Gesin-
nungsreform! Ketteler ahnte geradezu die
lllusion der spateren Human- und Sozial-
wissenschaften, die die Vorstellung nah
ren, das schwachste Glied in der techno-
logischen Fortschrittskette, eben den
Menschen, in den Griff zu bekommen.
Dieses Denken hat eine lange Vorge-
schichte. Ketteler setzte sich mit den zwei
entscheidenden politischen und 6konomi-
schen Ausformungen auseinander, nam-
lich der lllusion des Liberalismus und der-
jenigen des Sozialismus.

Zunéachst bekampfte Ketteler dieses Den-
ken in der Gestalt der liberalen Gesell-
schaftstheorie und ihrer Konsequenzen
far die Wirtschaftsordnung. Sie besagt
kurz folgendes: Der Mensch ist Egoist.
Gottes unsichtbare Hand hat es aber so
geflgt, daB die Gesellschaft dennoch be-
stehen kann, wenn nur eine »soziotechni-
sche« Bedingung gesetzt wird, die »voll-
standige Konkurrenz«. Dadurch begrenze
ein Egoismus den andern, aus dem
Kampf aller gegen alle entsteht durch eine
»List der Vernunft« dennoch das Gemein-
wohl. Auf die Wirtschaftsordnung ange-
wandt, ergibt sich daraus die Forderung




nach absoluter Gewerbefreiheit und tota-
ler Konkurrenz auf allen Gebieten, auch
auf dem Arbeitsmarkt. Gesinnungen sind
Uberflissig. Ketteler flhrt dieses Prinzip
zunéachst ad absurdum, indem er auf sei-
ne unmenschlichen Folgen hinweist. Aber
er beschreibt nicht nur die Symptome,
sondern flihrt sie auf ihre wirklichen Ursa-
chen zuriick. Er erkannte durchaus, daB
die liberale Theorie in bestimmten engen
Grenzen angewandt, durchaus sinnvoll
sein konnte. Er forderte deshalb, nur ihre
negativen Auswirkungen zu mildern, um
»die Arbeiter, soweit mdglich, an dem,
was an dem System gut ist, an dessen
Segnungen Anteil nehmen zu lassen.«
Den Egoismus zum alleinigen gesell-
schatftlichen Ordnungsprinzip zu etheben,
hélt er in seiner Rede Uber »Liberalismus,
Sozialismus und Christentum« 1871 vor
er Generalversammlung der kath. Verei-
‘e Deutschlands in Mainz fur gefahrlich.
Der Kernsatz lautet dazu: »Ein Volk von
Egoisten kann nicht eine Gewalt griinden,
die es wahrhaft gemeinschaftlich vertritt.
Daher kommt es, daB alle diese Gottstaa-
ten, die auf diesem Ligenprinzip aufge-
baut werden, notwendig einer herrschen-
den Partei anheimfallen, welche den Staat
ausbeutet. «
Kettelers Antwort zur Frage des Sozialis-
mus lautet kurz: Er ist der ungeratene,
aber durchaus legitime Sohn des Libera-
lismus. Auch der Sozialismus I6st die so-
ziale Frage »eindimensional«, gewisser-
maBen durch einen sozio-technischen
Geschéftsordnungstrick: die Vergesell-
schaftung der Produktionsmittel. Danach
gefragt, ob ein katholischer Arbeiter Mit-
glied der sozialistischen Arbeiterpartei
sein kénne, antwortete er ausfihrlich mit
der Kritik des Gothaer Programms vom 8.
ai 1875. Hier werden alle praktischen
und durchfuhrbaren Forderungen aner-
kannt. Ketteler lehnt aber alle ideologi-
schen Systeme ab, »deren Durchflihrung
in weiten Fernen liegt; deren Durchfiih-
rung nur moglich ist, wenn die ganze Pro-
duktionsweise auf den Kopf gestellt wird;
deren Durchflihrung nur durch einen uner-
bittlichen blutigen Kampf mdglich ist; de-
ren Resultat endlich nicht nur hochst zwei-
felhaft ist, sondern vielmehr die wichtig-
sten Griinde der Verderblichkeit fir sich
hat«. Kettelers letztes Wort in dieser Fra-
ge lautet: »Wenn nun aber alle Phanta-
sien Wirklichkeit wiirden und alles fettge-
futtert wiirde in dem allgemeinen Arbeiter-
staat, so méchte ich doch lieber in Frieden
die Kartoffeln essen, die ich baue, und mit
dem Pelz der Tiere mich bekleiden, die ich
pflege, und dabei die Freiheit haben — als
in der Sklaverei des Arbeiterstaates leben
und fettgefiittert werden.« Vielleicht hat
Wilhelm Répke sein Wort von der »kom-
fortablen Stallfitterung« der sozialisti-
schen Gesellschaft von hier entnommen.

Wie aber sah sein Konzept zur Lésung der
sozialen Frage aus? Sein 6konomischer
Ansatz ging davon aus, es sei »nicht ab-
zusehen, daB das moderne Industriesy-
stem in naher Zukunft durch ein anderes,
besseres ersetzt werde«. Es galt also, das
System so umzugestalten, daB die breite
Masse der Arbeiter seiner Vorteile teilhaf-
tig werden kénnten. Anders gesagt: Dem
Arbeitsmonopol von Arbeitsplatzen in der
Hand des Kapitals muB ein Angebotskar-
tell der Arbeitskraft in- den Handen der
Arbeitnehmer entgegengestellt werden.
Aus diesem Grund unterstitzte Ketteler
eindeutig den Gewerkschaftsgedanken.
Grundsaétzlich und langerfristig méchte er
jedoch unter Beibehaltung des Rechts auf
Privateigentum an Produktionsmitteln den
Gegensatz zwischen Arbeit und Kapital
dadurch auflésen, daB er den Arbeiter
zum Kapitalisten macht. Hier liegt der Be-
rihrungspunkt mit Lassalle und in diese
Richtung gehen auch seine eigenen Ver-
suche, Produktivassoziationen zu bilden.

Selbstverstandlich wuBte Ketteler genau,
daB seine Okonomischen Forderungen
nur langfristig greifen konnten, wahrend
die Not der Arbeiter SofortmaBnahmen
erforderten, also einen sozialcaritativen
Ansatz. »Die Kirche muB ex caritate hel-
fen«, sie muB »durch dieses gréBte Lie-
beswerk, dessen unser Jahrhundert be-
darf, sich erweisen vor der Welt als die
von Sohn Gottes selbst gegriindete Heil-
anstalt, da seine Junger nach seinem ei-
genen Worte an den Werken der Néach-
stenliebe offenbar werden sollten. »Kette-
ler sah im Arbeiter nie ein isoliertes Indivi-
duum, sondern ihn als Familienvater, des-
sen ganze Familie von seinem Schicksal
mitbetroffen war. Er nahm schon das vor-
weg, was wir heute als Sozialarbeit im
eigentlichen Sinne kennen und verband
damit intensiv den Versicherungsgedan-
ken. So forderte er 1869 vor der Fuldaer
Bischofskonferenz: »1. Hilfskassen fir Er-
krankungen und Verwundungen mit Bei-
steuern der Arbeiter oder der Werkbesit-
zer . . .; 2. Hospitéler . . .; 3. Hilfeleistun-
gen fir Wochnerinnen; 4. Sorge fir die
Neugeborenen; 5. Teilnahme an den Le-
bensversicherungsanstalten; 6. Ruhege-
halte; 7. Pensionen an Witwen und Wai-
sen; 8. Bader und Waschanstalten; 9. Lei-
chenbestattungsvereine; 10. Konsum-
und Kreditvereine; 11. Einrichtungen der
Werkstatten nach Gesundheitsregeln
USW.«

Gerade als ehemaliger Jurist im Staats-
dienst wuBte Ketteler trotz aller negativen
Erfahrungen, die er seit 1837 und erst
recht im Kulturkampf gewonnen hatte,
daB die soziale Frage zur realen Verwirkli-
chung ohne einen politischen Ansatz
nicht auskommen konnte. Er erkannte
klar, daB sie wesentlich ein Problem jener
Rahmenbedingungen war, die der Staat

im Hinblick auf die Wirtschaftsordnung
setzte oder nicht setzte. SchlieBlich war
es ja der Staat, der das Prinzip der absolu-
ten Gewerbefreiheit vorgab. Deshalb for-
derte Ketteler, der Staat musse nun auch
fur die Folgen aufkommen. So verlangt er
eine umféngliche »Staatsgesetzgebung
zum Schutze der Arbeiter«. Sie sollte u. a.
enthalten: »Verbot vorzeitiger Beschéfti-
gung der Kinder in den Fabriken, Be-
schrénkung der Arbeitszeit der in den Fa-
briken beschéftigten Kinder im Interesse
ihrer korperlichen und geistigen Ausbil-
dung, SchlieBung gesundheitsschadlicher
Arbeitslokale, Regulierung der Arbeitszeit
(Stundengesetz), Sonntagsruhe, Leistung
von Entschadigungen an die Arbeiter, wel-
che ohne eigene Schuld... zeitweise
oder flr immer arbeitsunfahig wurden, ge-
setzliche Sicherstellung und Beférderung
der gemeinniitzigen Arbeitergenossen-
schaften, Staatskontrolle tiber die Ausfih-
rung der Arbeitergesetzgebung durch die
Ernennung offizieller Fabrikinspektoren. «

In allen diesen MaBnahmen sah Ketteler
keine wertneutralen Soziotechniken, son-
dern war im Gegenteil davon Uberzeugt,
daB die soziale Frage nur gelost werden
kénnte, wenn die entsprechenden ethi-
schen, ja religiosen Voraussetzungen mit
eingebracht wirden.

Sein sozial-ethischer Ansatz weist auf
zwei flir uns auch heute noch ganz ent-
scheidende Punkte hin. 1. Die Eigentums-
ethik. Die grundlegenden Aussagen fin-
den sich schon in seiner ersten Advents-
predigt, die er — damals noch als Pfarrer
in Hopsten — am 19. 11. 1848 im Mainzer
Dom hielt. »Auf der einen Seite sehen wir
ein starres Festhalten am Rechte des Ei-
gentums, auf der anderen Seite ein
ebenso entschlossenes Leugnen des Ei-
gentumsrechtes.« Dann formuliert er als
obersten Grundsatz fiir die Nutzung des
Eigentumsrechtes, »daB alle Menschen
aus den Erdengutern ihre notwendigen
Leibesbedirfnisse erhalten«. Was er
meint, kennen wir heute als Sozialpflich-
tigkeit des Eigentums oder in der Sprache
des hl. Thomas »die universelle Bestim-
mung der Guter«, eine Formulierung, die
so sich im 2. Vaticanum befindet. Theore-
tisch, fahrt Ketteler fort, 1aBt sich die tho-
mistische Formel auf zweierlei Art 16sen,
einmal auf dem Wege des Kommunismus
oder der Privateigentumsordnung. Wieder
im AnschluB an den Aquinatan bringt er
nun eine interessante und grundlegende
Unterscheidung: Er unterscheidet das Ei-
gentum im bezug auf den Besitz und die
darin eingeschlossene Verfligungsgewalt
hinsichtlich des produktiven Einsatzes
und das Eigentum im Hinblick auf die Nut-
zung der daraus gewonnenen Friichte.
Das Recht auf Eigentum bezieht sich auf
das Erstgenannte. Im Hinblick jedoch auf




die aus der Verwaltung der irdischen Gu-
ter gewonnenen Friichte stellt Ketteler mit
Thomas v. Aquin fest: »Diese Friichte soll
der Mensch . .. niemals als sein Eigen-
_ tum, sondern als Gemeingut aller betrach-
ten, und er soll daher gerne bereit sein,
wie anderen in ihrer Not mitzuteilen. « Dies
aber nicht als caritativen Appell verstan-
den, sondern als sozial-ethischen Grund-
satz: Die Sozialpflichtigkeit des Eigentums
stellt zwar keinen Rechtssatz im Sinne
eines unmittelbar einklagbaren Regchtes
dar, wohl aber ein Rechtsprinzip.

Einerseits argumentierte Ketteler in der
Eigentumsethik streng naturrechtlich. Er
weiB jedoch sehr wohl um die »relative
Autonomie der Kultursachbereiche« (2.
Vaticanum). Andererseits ist er jedoch fest
davon uberzeugt, daB die naturrechtliche
Sicht des Menschen und die von daher
abzuleitenden ethischen Prinzipien letzt-
lich ohne den Gottesglauben, ohne die
géttliche Offenbarung, nicht geniigend
fest erkannt und durchgehalten werden
konnen. So erfordert der sozial-ethische
geradezu notwendig den theologischen
Ansatz. Die zentrale Aussage in dieser
Hinsicht findet sich in seinem Gutachten
fir die Fuldaer Bischofskonferenz von
1869, wo der entscheidende Satz lautet:
»Die soziale Frage beriihrt das depositum
fidei.« Aus dem christlichen Glauben mus-
sen sich Konsequenzen fir die Beurtei-
lung und Gestaltung gesellschaftlicher
Verhaltnisse ergeben. »Krieg aller gegen
alle« kénne nicht mit christlicher Sozial-
ethik und Anthropologie vereinbar sein.
Eine solche Lehre stehe zum Christentum
»im offenen Widerspruch und verdiene es
aus dogmatischen Griinden, verworfen zu
werden«. Aber Ketteler verharrt nicht in
reiner Sozialkritik. Auf die Frage »Kann
und soll die Kirche hier helfen?« lautet
seine Antwort: »Wenn die Kirche hier nicht
zu helfen vermag, dann muB3 man an einer
friedlichen Lésung der sozialen Frage
zweifeln.« Zwar befasse sich die Kirche
»zundchst nicht mit dem Kapital und der

Industrie, sondern mit dem ewigen See-
lenheile der Menschen durch Verkiindi-
gung der christlichen Glaubenswahrhei-
ten, durch Pflege christlicher Tugend und
wahrer Nachstenliebe. Aber gerade die-
ses von Christus ihr Ubertragende Amt
kann sie an Millionen von Seelen nicht
iben, wenn sie die sozialen Fragen igno-
rieren und ihr gegenuber sich auf die ge-
wohnliche hergebrachte Pastoration be-
schranken sollte«. Eindimensionales Den-
ken war Ketteler ebenso suspekt wie er
andererseits keineswegs ein Integralist
war. Er unterscheidet sehr wohl zwischen
Theologie und Philosophie, zwischen Kir-
che und Politik. Aber er ist genauso fest
der theologischen Uberzeugung, daB die
anstehenden gesellschaftlichen Probleme
nicht zu I6sen sind, wenn dabei die Trans-
zendenz des Menschen bewuBt ausge-
klammert wird. Ketteler sah eine direkte
theologische Verantwortlichkeit dort gege-
ben, wo es um die Grundwerte der Gesell-
schaft ging, und diese waren in der sozia-
len Frage angesprochen.

x

Kettelers pastoral-praktisches 7-Punk-
te-Programm zur Losung der sozialen
Frage:

1 Die Forderung verschiedenster Arten
von Arbeiterorganisationen. Es konne
zwar nicht der Beruf der Kirche sein,
dieselben direkt und von Amts wegen
selbst zu griinden und zu leiten, wohl
aber kann sie dieselben durch wohlwol-
lende Teilnahme, durch Aufmunterung
und Anerkennung, durch Unterricht und
geistige Mithilfe in hohem Grade for-
dern. Voraussetzung dafur ist:

2 »Die Arbeiterfrage darf bei der Ausbil-
dung des Klerus in der Philosophie, in
der Pastoral nicht mehr Ubergangen
werden.« Weiter fordert Ketteler,

3 »bei der Anstellung von Geistlichen in
Fabrikorten ist auf dessen Wille und
Befahigung, sich um das Wohl der Ar-
beiter zu kiimmern, besondere Ruick-
sicht zu nehmen. «

4 »Den gréBten Erfolg dirfe man sich
wohl von dem Wirken eines Mannes
versprechen, der sich zur Lebensaufga-
be machte, fiir die Arbeiter das zu sein,
was der selige Kolping fiir die Gesellen
gewesen.«

5 Ist es notwendig, »ohne jeden Verzug
fur jede Dibzese die eine oder andere
geeignete Personlichkeit geistlichen
oder weltlichen Standes zu bezeichnen
und zu beauftragen, sich um die Arbei-
terfrage zu interessieren«. Dazu gehort
eine »Zusammenkunft dieser Didzes-
andeputierten entweder fir einzelne
Lander oder fir ganz Deutschland« —
eine Forderung also nach einer Ulber-
divzesanen Pastoral, die damals abso‘
lut revolutionar wirkte.

6 Ketteler fordert weiter, die Presse zu
benutzen, »um das Interesse fir die
Lésung der Arbeiterfrage im christli-
chen Sinne allenthalben zu wecken«,
und verlangt schlieBlich,

7 daB die »jahrlichen Versammlungen al-
ler katholischen Vereine Deutsch-
lands«, also die spateren »Katholiken-
tage«, AnlaB sein mogen, »die sozialen
Fragen immer wieder zu behandeln«.
Alles in allem ein Buindel von MaBnah-
men, das »den Vergleich mit dem
>Wirzburger SynodenbeschluB« nicht
zu scheuen braucht, ja, in seinem theo-
retischen Ansatz vielleicht sogar griind-
licher genannt werden kann«.
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