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christlich-jidischen Gesprachs

Zu den Aussagen des Zweiten Vatikanischen Konzils,
die gegeniiber der bisherigen kirchlichen Tradition ge-
radezu revolutionierend wirken, gehért auch die Declara-
tio ,Nostra Aetate“ iiber das Verhilinis der Kirche zu
den nichtchristlichen Religionen, weil darin eine positive
Wertung dieser Religionen in ihrer Bedeutung fiir den
gottsuchenden Menschen gegeben wird. Wurde auch
schon bisher zugestanden, daB Menschen, auch wenn sie
auBerhalb der Kirche stehen, zu Gott gelangen kénnen,
so legt die Erklarung ,Nostra Aetate® die Uberzeugung
nahe, daB aufgrund der Zugehérigkeit zu einer bestimm-
ten Religion der Mensch sein Heil finden kann, also
nicht obwohl er Hindu, Buddhist, Moslem oder Jude ist,
sondern weil er einer dieser Gemeinschaften angehért.
Das Kernstiick der Declaratio ,Nostra Aetate®, ihr 4. Ab-
schnitt, ist fiir das Verhéltnis der Kirche zu den Juden des
ndheren bestimmt. Folgende Punkte lassen sich aus
diesem Abschnitt besonders hervorheben:

Q. Die Erkldarung versteht sich nicht als eine Adresse an
die Juden, sondern als eine Besinnung der Kirche auf
ihr Selbstverstiandnis. Indem sich die Kirche als Volk
Gottes begreift, sieht sie sich verwiesen auf das Volk,
mit dem Gott zuerst seinen Bund, nimlich am Sinai, ge-
schlossen hat: ,Bei ihrer Besinnung auf das Geheimnis
der Kirche gedenkt die Heilige Synode des Bandes, wo-
durch das Volk des Neuen Bundes mit dem Stamme
Abrahams geistlich verbunden ist. So anerkennt die Kir-
che, daB nach dem Heilsgeheimnis Gottes die Anfinge
ihres Glaubens und ihrer Erw#hlung sich schon bei den
Patriarchen, bei Moses und den Propheten finden.“

2. Die Kirche macht sich die Sicht des Rémerbriefes zu
eigen. Sie betont die Einheit von altem und neuem Got-
tesvolk, von Wurzeln und Zweigen, sie anerkennt die
Fortdauer der Gnadengaben und insbesonndere der Er-
wihlung des alten Gottesvolkes. In der Erklarung ,Nostra
Aetate” wird ausdriicklich darauf hingewiesen, daB wie-
wohl Jerusalem die Zeit seiner Heimsuchung nicht er-
kannt habe, die Erwéhlung nicht aufgehoben sei, da ,die
Juden nach dem Zeugnis der Apostel immer noch von
Gott geliebt um der Viter willen; sind doch seine -Gna-
dengaben und seine Berufung unwiderruflich.®

3. Die Declaratio ,Nostra Aetate“ betont des weiteren,
daB aufgrund des gemeinsamen geistlichen Erbes das
Konzil ,die gegenseitige Kenntnis und Achtung férdern
(wolle), die vor allem die Frucht biblischer und theologi-
scher Studien sowie des briiderlichen Gespréchs ist.”

4. Die Konzilsvater haben nicht die negativen Aussagen
des Neuen Testaments iiber diejenigen Juden, die sich
zur Zeit Christi gegen ihn feindlich gestellt haben, tber-
sehen. Sie sind sich bewuBt, daB zur Klarung des Sinnes
dieser Schriftstellen noch viel theologische, insbesondere
exegetische, Arbeit notwendig ist. Sie haben in der Kon-
zilserkldrung diese Arbeit nicht leisten kénnen, sondern
lediglich Wegmarken aufstellen wollen. Aber sie haben
doch eines auf jeden Fall klarstellen wollen, daB man
namlich ,die Ereignisse seines (Christi) Leidens weder
allen damals lebenden Juden ohne Unterschied noch den
heutigen Juden zur Last legen (kann).“

Ausdriicklich wird die These abgewiesen, die Juden seien
von Gott verworfen oder verflucht.

5. SchlieBlich verurteilt die Declaratio ,Nostra Aetate
alle ,Verfolgungen und Manifestationen des Antisemitis-
mus.“

Die Erklarung hat freilich nicht allen Erwartungen zu ent-
sprechen vermocht. Jiidischerseits wurde bedauert, daB
die exegetischen Probleme, die mit dem Tode Christi
zusammenhingen, keine eindeutige Erkldrung gefunden
haben. Wichtiger ist aber noch der Einwand, den Pro-
fessor Uriel Tal aus Jerusalem auf einer internationalen
christlich-jiidischen Konferenz 1966 in Cambridge vor-
trug. Er stellte dort fest, daB bei den anderen Religio-
nen die Konzilsviter bestrebt waren, die Selbstaussagen
dieser Religionen zu verwenden. Hinsichtlich des Juden-
tums jedoch ,Begriffe gebraucht (haben), die dem Juden-
tum fremd sind, von denen einige von den Juden nicht
angenommen und sogar zuriickgewiesen werden.“ Auf
Anregung von Professor Tal wurde auf dieser internatio-
nalen christlich-jiidischen Konferenz eine Resolution ver-
faBt, die einige Anfragen enthélt, die zum weiteren Nach-
denken der Christen anregen sollen. Die wichtigste die-
ser Fragen geht dahin, ob ein Unterschied gemacht werde
zwischen dem Judentum als Religion und den Juden als
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Volk. In der Tat wird damit ein Kernproblem beriihrt: ndm-
lich das Selbstversténdnis der Juden, die sich sowohl als
Religionsgemeinschaft wie als Volk verstehen. Juden-
tum muB man als eine ethno-religidse Groe bezeichnen,
gerade darin liegt iibrigens auch die Schwierigkeit einer
addquaten Begegnung von Juden und Christen.

Trotz der nicht unberechtigten Einwénde, die gegen die
Declaratio ,Nostra Aetate“ vorgebracht werden kénnen,
muB ihr Wert hoch angeschlagen werden, weil sie die
Christen auf ihre Urspriinge aus den Juden unzweideutig
aufmerksam macht. Der heute in Luzern wirkende Pro-
fessor Clemens Thoma hat in der Einleitung zu dem von
ihm herausgegebenen Sammelband , Auf den Trimmern
des Tempels” (Wien 1968) auf die Wichtigkeit dieser Er-
kenntnis als Voraussetzung fiir ein jidisch-christliches
Gesprach hingewiesen. Er schreibt: ,Das Christentum
tragt einen jiidischen Charakter in sich. Es kann und
muB seine eigene Innerlichkeit immer wieder durch Ge-
meinsamkeit mit dem Alten Testament und mit dem Ju-
dentum unter Beweis stellen. Fiir keinen Juden kann es
ein be#ngstigendes Gefiihl bleiben, wenn ein Christ sich
im Zeichen seines Glaubens und seiner Liebe auf das
Judentum beruft. Wenn der Christ dies tut, dann beginnt
auch fiir den Juden der Dialog mit den Christen wichtig
und interessant zu werden.”

Nach dem Zweiten Weltkrieg hat es gerade in Deutsch-
land nicht an Versuchen zu einem christlich-jiidischen
Gesprich gefehlt. Dies gilt auch fiir die Zeit vor dem
Zweiten Vatikanischen Konzil. Ldngst gab es die Initia-
tiven der Gesellschaften fiir christlich-jidische Zusam-
menarbeit. Fruchtbar war auch das Wirken der Arbeits-
gemeinschaft Juden und Christen, die auf dem Berliner
Kirchentag konstituiert wurden und seither immer wieder
bei den Kirchentagen ihre Stimme erhoben haben. In
Deutschland hat sich sogar das Paradox ergeben, daB
jetzt, wo kaum noch oder nur in geringer Zahl jiidische
Gesprachspartner zur Verfligung stehen, das Interesse
an einer jidisch-christlichen Begegnung ungleich gréBer
ist als je zuvor. Die Erkenntnis, die der kanadische Domi-
nikaner Bernard Lambert in seinem Buch iiber den Oku-
menismus formuliert hat, daB die dkumenische Begeg-
nung zwischen den christlichen Konfessionen zum Schei-
tern verurteilt ist, weil sie auf einer zu engen Basis steht,
wenn sie nicht die Juden in die gréBere Okumene mit
einbezieht, weil die erste Spaltung zwischen den Juden
und der jungen Kirche bereits erfolgt ist, diese Erkennt-
nis hat sich auch in vielen Kreisen katholischer wie pro-
testantischer Christen in Deutschland durchgesetzt. Dar-
um war es nur legitim, wenn auf dem Kélner Kirchen-
tag eine Adresse der Arbeitsgruppe Juden und Chri-
sten an die Konzilsviter gerichtet wurde zu einem Zeit-
punkt, als die Konzilserkldrunng gefihrdet erschien, die
Hoffnung der Christenheit auf diese Erkldrung zu er-
fillen. Die Arbeitsgemeinschaft brachte damit zum Aus-
druck, daB es bei dieser Erklarung um ein zentrales An-
liegen der Christenheit ginge, unabdinglich fiir die 6ku-
menische Begegnung. Dennoch konnte der Eindruck ent-
stehen, als handle es sich bei den Bemiihungen um
eine christlich-jiidische Begegnung im wesentlichen um
einen Akt der Wiedergutmachung. ZugegebenermaBen
kann von der Schuld der Christen gegeniiber den Juden
nicht abgesehen werden, wenn das Gesprich sinnvoll sein
soll. Judentum und Christentum sind historische Religio-
nen mit einem langen Gedéichtnis. Erst wenn das Schul-
diggewordensein bekannt geworden ist, kann ein partner-
schaftliches Gesprich statthaben. Es ist auch noch eine
weitere Voraussetzung zu erfiillen. Das Judentum muB
von den Christen in seiner Weiterentwicklung seit den
Zeiten des Alten Testaments gewiirdigt werden. Die
Gefahr, gewissermaBen die alttestamentalische Frommig-
keit als die jiidische schlechthin zu betrachten, ist noch
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immer sehr groB. Noch immer ist unter Christen viel zu
wenig etwas bekannt vom Reichtum der nachbiblischen
jiidischen Frémmigkeit, von der groBartigen jiidischen Re-
ligionsgeschichte. Ein Sinn der christlich-jiidischen Begeg-
nung ist gewiB die ErschlieBung des reichen Gutes des
nachbiblischen Judentums. An Ansitzen und Hilsmitteln
dazu fehlt es nicht. So sei etwa hingewiesen auf die Tal-
mud-Anthologie die der evangelische Theologie Reinhold
Mayer vor etlichen Jahren in Goldmanns Taschenbtichern
zusammengestellt hat. Ein jiidisch-christliches Gespréch
wird heute auch die Bindung der Juden an Israel zu be-
riicksichtigen haben. Bereits im Juli 1967, nur wenige
Wochen nach Beendigung des Sechs-Tage-Krieges sagte
der StraBburger Bischof Leon Arthur Elchinger in seiner
SchluBansprache zu den Teilnehmern einer jiidisch-christ-
lichen Konferenz: ,Es ist notwendig, daf wir in einer
biblischen Perspektive besser verstehen lernen, was der
Staat Israel den Juden bedeutet und daB wir bereit sind
zu einer wahrhaftigen Anerkennung der Wiedererstehung
Israels und daB wir den Juden die Besetzung unserer
Heiligen Stétten, die ja zugleich heilige Orte ihrer eige-
nen Geschichte sind, nicht streitig machen. Dies ist der
Weg, glaube ich, den die christlichen Kirchen einschlagen
miissen, wenn sie sich auf einen wahrhaftigen Dialog
zwischen allen menschlichen Zweigen der Familie Abra-
hams hin bewegen wollen.“ All dies kdnnte nun als Vo
ausleistungen der Christen an die Juden erscheinen, ohne
daB dabei sichtbar wiirde, daB auch die Juden diesem
Gesprich einiges verdanken. Jedoch haben gerade die
letzten Jahre gezeigt, daB es an Bereitschaft jiidischer-
seits nicht fehlt. Die Beitrége, die Juden geleistet haben,
sind librigens viel &lter als die Bemiihungen von Christen
um dieses Gesprich. Erinnert sei nur an die Versuche
zum Gespréch, die das Freie Jiidische Lehrhaus in Stutt-
gart zu Anfang der Dreiliger Jahre unternommen hat und
fur die es von judischer Seite Martin Buber als Gespréchs-
partner gewinnen konnte. Es sind die grolen Weltpro-
bleme, die heute die Gemeinsamkeit von Juden und
Christen fordern. Gerade der Sinn fiir das Konkrete, det
die Juden auszeichnet, mag fiir das Gespriach zur Lo-
sung der Weltprobleme fruchtbar werden.

Zu dieser Beilage:
Christen und Juden

sEines nur ist auf dieser gemeinsamen Wanderschaft er-
laubt: nicht ,tolerieren®, nicht ,missionieren®, nicht , kon-
vertieren“, wohl aber zur ,Eifersucht reizen® (vgl. Rémer
11, 11,14): Die Kirche darf Israel eifersiichtig machen auf
das ihr widerfahrene Heil, um Israel zur Nacheiferung zu
reizen. Wie? Die Kirche miiite in ihrer ganzen Existenz
das Wahrzeichen des erlangten Heiles sein. Sie miiite
in ihrer ganzen Existenz Zeugnis ablegen von der messia-
nischen Erfiillung. Sie miiBte in ihrer ganzen Existenz mit
Israel wetteifernd darum ringen, mit Vollmacht und Liebe
in der gottfremden Welt zu zeugen vom erfiillten Wort
von der geoffenbarten Gerechtigkeit, von der ergriffenen
Gnade, von der hereingebrochenen Gottesherrschaft.”
Diese Worte des katholischen Theologen Hans Kiing
sollen gleichsam das Motto unserer Beilage bilden und
uns daran erinnern, daB es um mehr geht als um die Er-
moglichung eines Dialogs, ndmlich um den Versuch eines
Briickenschlages im Sinne der Bergpredigt, wie es Martin
Buber immer schon forderte. RAES:




Schalom Ben-Chorin
Okumenische Aspekte

Zur heutigen Lage des jiidisch-
christlichen Dialogs

Zwei Ereignisse waren es, die dieses Gespréch in neue
Bahnen lenkten: einerseits die Tragddie des européi-
schen Judentum, andererseits aber die Errichtung des
Staates Israel 1948. Gericht und Gnade Gottes wurde so
innerhalb einer Generation offenbar, ganz im Sinne der
TrostverheiBungen des Deuterojesaja: ,lch habe dich
einen Augenblick verlassen; aber mit groBer Barmherzig-
keit will ich dich sammeln. Ich habe mein Angesicht im
Augenblick des Zornes vor dir verborgen; aber mit ewiger
nade will ich mich dein erbarmen, spricht der Herr, dein
Erloser.”
Mit der Errichtung des Staates Israel wurde eine ver-
hartete christliche Vorstellung, die vom ahasverischen Ju-
den, der unstet und fliichtig tiber die Erde hasten muB
und nur als negativer Zeuge des Evangeliums ein wurzel-
loses Dasein zu fiihren hat, erschiittert. Gerade gldubige
Christen sahen in der Entstehung des Staates Israel mehr
als nur ein politisches Ereignis und ahnten hier eine heils-
geschichtliche Komponente. Die VerheiBungen der Pro-
pheten des Alten Bundes, die von der Riickkehr der Ver-
bannten nach Zion sprechen, erhielten so eine neue
Aktualitat.
Aus dem Gefiihl der Schuld einerseits und dem Staunen
tiber die Auferstehung Israels — im Sinne der Vision des
Propheten Hesekiel — andererseits, suchten und fanden
Christen in Europa und Amerika das Gesprich mit dem
Judentum. Der Weltrat der Kirchen und das skumenische
Konzil der rém.-kath. Kirche erlieBen Erkldrungen, die
einer Uberwindung des christlichen Antisemitismus die-
nen sollen und eine innere Beziehung zwischen Christen-
m und Judentum anzubahnen geeignet sind.
ndererseits hat sich aber auch im Jugentum selbst ein
Neues angebahnt, ein ProzeB, den wir die Heimholung
Jesu in das jiidische Volk nennen kdnnen.
Wenn das Judentum in allen seinen Richtungen auch
Jesus nicht im Sinne der christlichen Dogmatik als Mes-
sias (denn die Welt ist unerlést geblieben) annimmt, nicht
als Sohn Gottes und zweiter Person der Trinitat (denn
diese Position ist dem strengen transzendenten Mono-
theismus wesensfremd) und nicht als den einzigen Tréger
des stellvertretenden Siihneleidens (denn dieses wird im
Judentum pluralistisch aufgefaBt), so gibt es doch heute
bereits weite Kreise, die Jesus als zentrale Gestalt der
jiidischen Geschichte und Glaubensgeschichte und das
Neue Testament als integralen Bestandteil der klassi-
schen Literatur des Judentums, als ,Urkunde der jiidi-
schen Glaubensgeschichte® anerkennen (Leo Baeck).
Martin Buber faBt dieses Grundgefiihl zahlreicher jiidi-
scher Autoren, die sich mit Jesus von Nazareth befaBten
in die Worte zusammen: ,Jesus habe ich von Jugend auf
als meinen groBen Bruder empfunden ... Gewisser als
je ist es mir, daB ihm ein groBer Platz in der Glaubens-
geschichte Israels zukommt und das dieser Platz durch
keine der iiblichen Kategorien umschrieben werden
kann.”

Die Wahrheit gebietet es, darauf hinzuweisen, daB sich
diese Erkenntnis heute noch nicht auf alle Kreise des
Judentums erstreckt. Fiir die jiidische Orthodoxie ist die
Gestalt Jesu weiterhin tabu. Aufgeschlossener sind schon
die Konservativen, die das historische Moment im Juden-
tum besonders stark betonen und daher, historisch ge-
sehen, auch um den Zusammenhang mit Jesus und seiner
Kirche wissen. Die groBte Bereitschaft zu einem echten
Gesprach mit dem Christentum findet sich aber im Lager
des Reform-Judentums. In diesem Sinne hat deren Prési-
dent, Rabbi Maurice Eisendraht, auf der Konferenz in
Chikago 1963, zu einer Revision der jiidischen Stellung-
nahme gegeniiber dem Christentum und insbesondere
gegeniiber Jesus aufgerufen, wobei das Judentum aufge-
fordert wird, die Bedeutung Jesu als Jude fiir sich selbst
fruchtbar zu machen.

Das bedeutet eine Wende in der jiidischen Geistesge-
schichte. Die Bedeutung Jesu fiir das Judentum wird aber
keineswegs nur in den Kreisen der jiidischen Reform-
bewegung anerkannt, sondern nicht minder in den Krei-
sen eines neu-hebriischen Humanismus, fiir die Joseph
Klausner, Professor an der Hebriischen Universitét, re-
prasentativ ist, der bereits 1922 unter Beriicksichtigung
der jiidischen Quellen (,Jesus von Nazareth®) verdffent-
lichte.

Judentum und Christentum gehoren religionsgeschicht-
lich und theologisch aufs engste zusammen. Es hat Jahr-
hunderte gedauert, bis sich diese Erkenntnis Bahn ge-
brochen hat, und auch heute sind noch hiiben und driiben
Berge von Vorurteilen abzutragen. Aber da der Glaube,
nach einem Wort Jesu, Berge versetzen kann, wird der
lebendige Glaube im Judentum wie im Christentum auch
die Berge der Vorurteile versetzen und die Sicht auf das
Gemeinsame freigegeben.

Judentum und Christentum bleiben wesensméBig von-
einander getrennt, aber aus dem feindlichen Gegenein-
ander iiber ein beziehungsloses Nebeneinander kénnen
und missen sie zu einem Miteinander gelangen.

In einer Zeit der ,Gottesfinsternis® (Buber), einer Zeit
der Bedrohung der Religionen durch Materialismus und
Indifferentismus sind Judentum und Christentum in eine
Notgemeinschaft des Glaubens in einer Welt des Unglau-
bens zusammengeriickt.

Wenn sie die Zeichen der Zeit verstehen, so miissen sie
in ihnen den Aufruf zur kumenischen Bewegung sehen
und einander Rede und Antwort stehen, um sich vor der
Welt Zeugnis anzulegen vom Gott Abrahams, Isaaks und
Jakobs, dem Gott Israels, der fiir die Christen der Vater
Jesu Christi ist, aber fiir uns alle der Vater im Himmel.

Ausblick

Die Hauptgesprachsthemen im christlich-jidischen Ge-
spriach ergeben sich aus der Glaubenslage der Teilneh-
mer. Zweifellos ist die Stellung zu Jesus von Nazareth ein
zentrales Thema dieses Dialogs, jedoch sollte man viel-
leicht nicht mit den Kontroverspunkten beginnen. Im Be-
zug auf die Gestalt Jesu ist es fiir beide Seiten in diesem
Gesprich wesentlich, Jesus in den Blick zu bekommen.
Fiir viele Juden ist die Gestalt Jesu durch die Kirche ver-
fremdet worden und vielen Christen kam es nie voll zum
BewuBtsein, daB Jesus als Jude geboren wurde, lebte,
lehrte, litt und starb und daB seine Jiinger und Apostel
Juden waren.

Eine weitere Méglichkeit bietet die gemeinsame Erar-
beitung biblischer Texte, vor allen Dingen aus dem Alten
Testament, in jiidischer und christlicher Interpretation.
Auch die Feste des heiligen Jahres kénnen Ansatzpunkte
fiir unser Gesprich bieten, wobei die Verwandtschaft zwi-
schen Pascha und Ostern, Schabouth und Pfingsten,
Channukka und Weihnachten herausgearbeitet werden
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muB. Mdgliche Zusammenarbeit ergibt sich in gemein-
samen Projekten. Juden und Christen sind vom Glauben
her aufgerufen, am Frieden in aller Welt, an der Uber-
windung von Rassenvorurteilen, am Ausgleich sozialer
Ungerechtigkeiten mitzuarbeiten. Ein weiteres Arbeits-
feld stellt Israel dar, das man als das zweite Vaterland
jedes Christen bezeichnen kénnte, denn hier sind die
Brennpunkte des Heilsgeschehens: Jerusalem, Bethle-
hem, Nazareth und der See Genezareth. Heute gibt es
bereits zahlreiche Christen, die ohne jede missionarische
Absicht, in verschiedener Weise, am Aufbau Israels mit-
arbeiten. Auch Pilgerreisen in das Land Israel, wobei nicht
nur die heiligen Stitten zu besuchen sind, sondern auch
die modernen Siedlungen, kénnen dem gegenseitigen
Verstandnis dienen. Die Krénung aller christlich-jiidischen
Gespriche und Aktivitdten aber ist das gemeinsame Ge-
bet, wie sie in ,Der Woche der Briiderlichkeit” im Marz
sich in gemeinsamen Gottesdiensten ereignen.

Fiir solche Gottesdienste empfehlen sich zunichst die
Psalmen, da der Psalter in gleicherweise Juden, Katholi-
ken und Protestanten heiliger Ausdruck des Gebetes ist.
Als gemeinsames Credo ist das biblische Glaubensbe-
kenntnis: ,Hére, Israel, der Herr unser Gott, der Herr ist
Einer“ (5. Mos. 6,4) mdglich. Aber auch das Vaterunser
kann gemeinsam gebetet werden, da es keine Zeile und
kein Wort enthilt, die mit dem Judentum nicht voll ver-
einbar waren.

(Entnommen der duBerst instruktiven Kleinschrift des
Verfassers ,Das Judentum der Gegenwart® im Kyrios-
Verlag Meitingen, Freising 1970.)

Jewgenij Jewtuschenko

Babij Jar

Uber Babij Jar, da steht keinerlei Denkmal.
Ein schroffer Hang — der eine, unbehauene Grabstein.
Mir ist Angst.
Ich bin alt heute,
so alt wie das jiidische Volk.
Ich glaube, ich bin jetzt
ein Jude.
Wir ziehn aus Agyptenland aus, ich zieh mit.
Man schligt mich ans Kreuz, ich komm um,
und da, da seht ihr sie noch: die Spuren der Nigel.
Dreyfuf3, auch er,
das bin ich.
Der Spiefler denunziert mich,
der Philister spricht mir das Urteil.
Hinter Gittern bin ich.
Umstellt.
Miidgehetzt.
Und bespien.
Und verleumdet.
Und es kommen Diimchen daher, mit Briisseler Spitzen,
und kreischen
und stechen mir ins Gesicht
mit Sonnenschirmen.
Ich glaube, ich bin jetzt
ein kleiner Junge in Bialystock.
Das Blut flie3t iiber die Diele, in Biichen.
Gestank von Zwiebeln und Wodka,
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die Herren Stammtisch-Hiuptlinge lassen sich gehn.
Ein Tritt mit dem Stiefel, ich lieg in der Ecke.
Ich fleh die Progrombriider an, ich flehe — umsonst.
,Hau den Juden, rette Rufiland”! —a
der
Mehlhiindler hat meine Mutter erschlagen.
Mein
russisches
Vollk!
Internationalistisch
bist du, zuinnerst, ich weifs.
Dein Name ist fleckencklos, aber
oft in Hiinde geraten, die waren nicht rein;
Ein Rasselwort in diesen Hinden, das war er.
Meine Erde — ich kenne sie gut, sie ist gut, sie ist giitig.
Und sie, die Antisemiten, die niedertrichtigen,
dap sie grofitun mit diesem Namen:
,Bund des russischen Volks!”
Und nicht beben und zittern!
Ich glaube, ich bin jetzt sie:
Anne Frank.
Licht-
durchwoben, ein Zweig
im April.
Ich liebe.
Und brauche nicht Worte und Phrasen. O
Und brauche:
dap du nicht anschaust, daf3 ich dich anschau.
Wenig Sichtbares noch,
wenig Greifbares!
Die Blitter — verboten.
Der Himmel — verboten.
Aber einander umarmen, leise,
das diirfen, das koénen wir noch.
Sie kommen?
Fiirchte dich nicht, was da kommt, ist der Friihling.
Er ist so laut, er ist unterwegs, hierher.
Riick niiher.
Mit deinen Lippen. Wart nicht.
Sie rennen die Tiir ein?
Nicht sie. Was du horst, ist der Eisgang,
die Schneeschmelze drauflen. . . .
Uber Babij Jar, da redet der Wildwuchs, das Gras.
Streng, so sieht dich der Baum an,
mit Richter-Augen.
Das Schweigen rings schreit.
Ich nehme die Miitze vom Kopf, ich fiihle, /
ich werde '
grau.
Und ich — bin selbst
ein einziger Schrei ohne Stimme
iiber tausend und aber
tausend Begrabene hin.
Jeder hier erschossene Greis —:
ich.
Jedes hier erschossene Kind —:
ich.
Nicht, keine Faser in mir,
vergifdt das je!
Die Internationale —
erténen, erdréhnen soll sie,
wenn der letzte Antisemit, den sie triigt, diese Erde,
im Grab ist fiir immer.
Ich habe kein jiidisches Blut in den Adern.
Aber verhaf3t bin ich allen Antisemiten.
Mit wiitigem schwieligen Haf,
so hassen sie mich —
wie einen Junden.
Und deshalb bin ich
ein wirklicher Russe.
(Deutsch von Paul Celan)



Hans Georg Kéhler

Kirchliche Schularbeit
im Lande der Bibel

Zwischen Juden und Moslems

Zwischen rund vier Millionen Juden und Moslems des
Staates Israel und der besetzten Gebiete bilden die rund
100 00 Christen eine Minderheit von etwa 2,56 Prozent.
Was die Statistik vereinfacht, sieht in Wirklichkeit fol-
gendermaBen aus:

Die Christen bilden unter sich keine Einheit und leben
nicht isoliert in ihrer moslemischen oder jiidischen Um-
welt. Mit ihren jidischen und moslemischen Nachbarn
haben die Christen vieles gemeinsam, unter anderem
auch die zahlreichen Verbindungen zum Ausland. Die
Vorstellung ist iiberholt, daB die christliche Minderheit
wischen den zwei groBen Blocken Islam und Judentum
aufgerieben zu werden droht. Judentum, Islam und Chri-
stentum verwandeln sich infolge einer tiefgreifenden
Auseinandersetzung mit der sogenannten Sakularisation,
deren geistige Voraussetzungen bemerkenswerterweise
in ihnen selbst zu suchen sind. Junge Juden, Christen und
Moslems, — man kénnte alle drei Bezeichnungen in An-
fiihrungszeichen setzten —, kénnen im allgemeinen mit-
einander ber vieles sprechen, auch iiber Politik, aber
nicht tiber Religion.

Der Rahmen des nachstehenden Berichtes muB sehr eng
gezogen, der sich vollziehende BewuBtseinswandel kann
nur angedeutet werden. Er muB aber im Auge behalten
werden, weil im Folgenden nur einige Hinweise auf die
kirchliche Schularbeit im Lande der Bibel, genauer gesagt
im israelisch besetzten Gebiet Jordanisiens gegeben
werden kdnnen.

Abseits der Touristenstraflen

Wenige Besucher Israels und der besetzten Gebiete ler-
nen die christlichen Gemeinden und ihre Einrichtungen
kennen. Ein kritischer Tourist kann leicht den Eindruck
.gewinnen, das Dasein der Christen im sogenannten Hei-
ligen Lande erschopfe sich im Betrieb an ihren Heiligen
Stitten. Aber die berithmt gewordenen Kirchen und Ka-
pellen sind nur ein Teil des kirchlichen Lebens, und nicht
einmal der wichtigste. Im Gespréch mit Christen aller
Konfessionen kann man immer wieder héren: Wir wollen
nicht Mauern pflegen, sondern Menschen dienen. Die
Entscheidungen fallen weder in der Jerusalemer Grabes-
kirche noch in der Bethlehemer Geburtskirche, sondern
in den vielen unbekannten Kirchen, Krankenh&usern,
Kindergirten, Schulen und Heimen aller Art. Wiirde der
Besucher sein Reiseprogramm entsprechend einrich-
ten, wiirde er das befremdete Treiben an den Heiligen
Pliatzen gelassener hinnehmen, dafiir aber im Alltag der
Kirchengemeinden fast alle Arten der christlichen Oku-
mene wiederfinden. Aus welchen Teilen Nordamerikas
oder Europas ein Besucher kommt, er wiirde bald ent-
decken, daB es seine Leute sind, die mit den einheimi-
schen Christen zusammenarbeiten, und daB es im Grunde
sein Geld ist, mit dessen Hilfe umfangreiche und wirk-
same Sozial- und Schularbeit geleistet wird.
Die kirchlichen Schulen erhalten vom Staat keine finan-
zielle Unterstiitzung. Die Mittel zur Unterhaltung der Ge-
biude, fiir die Gehilter der Lehrer und Beschaffung der

Lehrmittel werden von den Schultrigern aufgebracht.
Nur wenige Eltern kénnen die erforderlichen Schulge-
biihren ganz oder teilweise zahlen. Der Lowenanteil der
Gesamtkosten wird von Férderern und Freundeskreisen
im Ausland getragen.

Warum noch kirchliche Schulen?

Theoretisch kénnten die Kinder christlicher Familie ohne
weiteres die vom Staat eingerichteten Schulen besuchen.
Aber in den staatlichen Schulen wiirden die Schiiler dem
nichtchristlichen Festtagskalender zufolge auf die christ-
lichen Sonn- und Feiertage verzichten miissen. Es wiére
méglich, an den Regierungsschulen mit moslemischer
Mehrheit christlichen Religionsunterricht zu erteilen. Aber
die verschiedenen Kirchen (griechisch-orthodoxe, grie-
chisch-katholische, lateinische, armenische, koptische,
aethiopische, anglikanische, lutherische und so weiter)
kénnen sich nicht auf einen gemeinsamen Lehrplan und
auf gemeinsam beauftragte Lehrkréfte einigen. An den
Regierungsschulen wiaren die Kinder christlicher Eltern
kaum mehr der Gefahr ausgesetzt, von nichtchristlichen
Mehrheiten aufgesogen zu werden, aber sie wiirden reli-
gids heimatlos und dem Indifferentismus in die Arme
getrieben werden. Darum setzen die Kirchen ihre Schul-
arbeit, die sie einmal unter ganz anderen Voraussetzun-
gen begonnen hatten, nicht nur fort, sondern passen sich
den Anforderungen einer sich stindig dndernden Um-
welt an. Die jetzt im Libanon und in Amman wirkende
Schnellerschule, die Madchenoberschule Talitha Kumi bei
Beit Jala und die Schulen der Lutherischen Kirche in Jor-
danien brachten kurz vor Ausbruch des Sechs-Tage-Feld-
zuges ihre Zielvorstellungen auf folgende Formel: Kon-
zentration und Konsolidierung, das heiBt Sammlung der
im Lande verstreut lebenden Kinder christlicher Familien
und Anhebung der Leistungsfahigkeit der Berufs-, Volks-
und Oberschulen.

Dabei wird den Schiilern der kirchlichen Schulen viel ab-
verlangt. Obwohl der Staat die Privatschulen finanziell
nicht unterstiitzt, fordert er von ihnen die Einhaltung des
Lehrplanes der Regierungsschulen. Dazu gehért, daB alle
moslemischen Feiertage eingehalten werden missen.
Unterrichtet werden kann daher an den kirchlichen Schu-
len nur an fiinf Wochentagen: Montags, dienstags, mitt-
wochs, donnerstags und sonnabends. Zusétzlich belastet
wird der Lehrplan an den kirchlichen Schulen durch
Fremdsprachen, die an den Regierungsschulen nicht an-
geboten werden.

Die AbschluBpriifung der Oberschulen wird vom Kultus-
ministerium in Amman abgenommen. Die Absolventen der
Privatschulen miissen sich zwei Reifepriifungen unter-
ziehen, erst an ihrer eigenen Schule, dann vor einer von
Amman beauftragten Kommission. (Die israelische Be-
satzungsmacht 148t das vom Kénigreich Jordanien auf-
gebaute Schulsystem bestehen und die von der jordani-
schen Regierung autorisierten Priifungsausschiisse ihres
Amtes walten.) Nur ein Reifezeugnis der Regierung wird
international anerkannt.

Mission — Konversionen — Okumene

Im 19. Jahrhundert, als Paléstina noch von Istanbul aus
regiert wurde, empfanden es Kreise europiischer Kon-
fessionen als untragbar, daB die Kirche im Heimatlande
Jesu nicht angemessen vertreten sei. Nachdem man in
Palsstina FuB gefaBt hatte, hoffte man, durch die Schul-
arbeit Moslems und Juden fiir die Kirche zu gewinnen.
Am Anfang stand also der Missionsgedanke. Der Mis-
sionserfolg blieb aus. Zwar besuchten moslemische und
jiidische Kinder die vergleichsweise modernen Schulen
der Christen aus dem Abendland, aber nur Christen der
orthodoxen Kirchen fiihlten sich veranlaBt, sich von ihrer
jahrhundertelang in Palistina bestehenden Kirche zu 16-

133



sen und in Gemeinden der rémisch-katholischen, angli-
kanischen und evangelischen Kirche neu zu sammeln.
Diese Erfahrung wahrend der Griinderjahre kirchlicher
Schulen wirkt heute noch nach, wenn die fithrenden Mén-
ner der orthodoxen Kirchen der Jerusalemer Okumene
miBtrauen und sich nur zuriickhaltend an ihr beteiligen.
Hatten die einzelnen kirchlichen Schultrdger ihre Schul-
arbeit urspriinglich unabhingig voneinander entwickelt,
sind sich diese im Laufe der Zeit doch #@hnlicher gewor-
den. Besoldung und Gebiihrenordnungen sind einander
angeglichen worden. Lehrer wechseln die Schulen,
man erkennt die an anderen Instituten verbrachten
Dienstjahre bei der Berechnung des Besoldungsdienst-
alters an. Die Lehrerkollegien setzten sich in der Regel
Skumenisch zusammen. Nur die Halfte der 50 Lehrerin-
nen und Lehrer der Schulen der Lutherischen Kirche in
Jordanien sind Lutheraner. Bei den Schiilern beweist der
relativ niedrige Anteil lutherischer Kinder eine unge-
woéhnlich groBe Offnung zur Okumene: Nur etwa 20 Pro-
zent der etwa 1200 Schiilerinnen und Schiiler kommen aus
lutherischen Familien. Zehn Prozent der Schiiler sind
Moslems. Ahnliches gilt von den Schulen der Anglikaner
oder Lateiner (Katholiken).

Man kann also den kirchlichen Schultrdgern nicht vor-
werfen, sie wiirden Schulen unterhalten, um den Mit-
gliederbestand ihrer Kirchen zu erhalten oder gar, auf
Kosten anderer Gemeinschaften, zu erweitern. Die Zu-
sammensetzung der Schiilerschaft aus allen Konfessio-
nen und des Islams gehért zum Konzept, denn die Kin-
der sollen auch in der Schule lernen, mit Andersdenken-
den zusammenzuleben und zusammenzuarbeiten. Ange-
sichts der gegenwirtigen politischen Lage wundert es
nicht, daB nur wenige christliche Kinder aus dem Staat
Israel kirchliche Schulen in Ostjerusalem und im besetz-
ten Gebiet besuchen.

Besonderes Kennzeichen: Auswendiglernen

Den meisten kirchlichen Schulen sind Kindergérten vor-
geschaltet. Sie haben auch eine soziale Aufgabe. Noch
kann die GroBfamilie viele Lebensfunktionen ihrer Mit-
glieder aufnehmen, aber die Zahl der berufstitigen Miit-
ter nimmt zu. Die Eltern, die ihre Kinder Kindergérten
anvertrauen, erwarten jedoch mehr als gesellschaftliche
Hilfe. Die Kinder sollen bereits vor ihrem ersten Schul-
tag so viel wie méglich lernen und auf den Ubergang
von der mundartlichen Form des Arabischen, ihrer eigent-
lichen Muttersprache, zum Hocharabischen, der Sprache
der Literatur, der Presse und Gottesdienste, vorbereitet
werden. Zugleich werden die Kleinen inn ein besonderes
Merkmal der orientalischen Schulen eingeiibt, das sie
wiéhrend ihrer ganzen Schul- und Studienzeit nicht mehr
loslassen wird: Das Auswendiglernen. Die orientalischen
Kinder lernen viel und schnell auswendig. Bei Fahrten
tiber Land kann man oft junge Menschen sehen, die mit
Heften in der Hand am StraBenrand gehen und alles
mogliche auswendig lernen: Sprachen, Geschichte, Che-
mie, Physik, Mathematik. Der EinfluB der Koranschulen
wird sichtbar, in denen der religiése Lehrstoff durch Aus-
wendiglernen angeeignet und so von einer Generation
zur anderen weitergegeben wurde. Diese fiir manchen
von uns beneidenswerte Fahigkeit zum Auswendiglernen
ist aber nicht umsonst zu haben. Sie muB bezahlt werden
durch mangelhafte Ubung der kritischen Urteils- und
Kombinationsfahigkeit. Hier scheint man den Ausgleich
noch finden zu miissen, das eine zu pflegen ohne das
andere zu vernachlédssigen. Die Vor- und Weiterbildung
der Lehrer widmet diesem Problem viel Aufmerksamkeit.
An fast allen Oberschulen werden die naturwissenschaft-
lichen Fécher mehr gefragt und geférdert als die geistes-
wissenschaftlichen. Sport- und Schwimmhallen sind kaum
vorhanden.

134

Land der Bibel — Land der Sprachen

Man erzihlt Erstaunliches iiber das Sprachentalent der
Orientalen. In und um Jerusalem begegnen sich Men-
schen vieler Sprachen. Das regt schon die kleinen Jun-
gen und Midchen an, sich im Héren und Nachsprechen
zu tiben, wenn sie in den engen LandstraBen oder daheim
durch die Sendungen der Rundfunkanstalten und Fern-
sehstudios englische, franzésische, hebriische, jlidische,
russische, deutsche oder spanische Sprachfetzen und
Liedteile auffangen. Darum bedeutet es keine Uberfor-
derung, wenn etwa an den Schulen der Lutherischen
Kirche im ersten Schuljahr Englisch und ab drittem Schul-
jahr bereits Deutsch als Fremdsprachen unterrichtet wer-
den. Die hebriische Sprache wird im allgemeinen nicht
gelehrt, weil der Lehrplan ohnehin bis zum Bersten an-
gefiillt ist. Viele arabisch sprechende Menschen schaffen
es aber ohne weiteres, sich ohne Unterricht brauchbare
Kenntnisse der hebriischen Sprache anzueignen. Die
Aufgeschlossenheit fiir Fremdsprachen hédngt auch damit
zusammen, daB seit Jahrzehnten ein beachtlicher Strom
arabischer Menschen ins Ausland abgewandert ist. |hr
Umgang mit der englischen, franzésischen oder spani-
schen Sprache wirkt ins Mutterland zuriick.

Ausgebildet — ausgewandert?

Industrie und Handel sind nicht so stark entwickelt, daf
es geniigend Berufe gibe, die Absolventen der Héheren
Schule aufzunehmen. Viele miissen sich mit einem Beruf
begniigen, in dem sie nicht anwenden kdénnen, was sie
gelernt haben. Nur wenige kénnen oder méchten ihre
Ausbildung an einer israelischen Hochschule fortsetzen.
Furs Studium kommen nur Universitdten der arabischen
Welt, Europas oder Amerikas in Frage. Wer im Ausland
studiert hat, kommt nur in Ausnahmefillen in die Heimat
zuriick, sucht und findet Arbeit in einem der Oliznder, in
beiden Amerikas oder Europa.

Man hat wiederholt vorgeschlagen, im israelisch besetz-
ten Gebiet eine Universitdat zu griinden, um die jungen
Menschen im Lande zu halten, oder wenigstens so lange
wie méglich im Lande zu halten. Aber was hiilfe das, so
lange eine aufbau- und aufnahmefihige industrielle Um-
welt nicht vorhanden ist? Eine solche Universitat wiirde
nur einen Aufschub der letzten Endes doch unvermeid-
lichen Auswanderung bedeuten. Diese Erfahrung beein-
tréchtigt die Stimmung der Schiiler bereits in der Schule.
Die Unruhen der jungen Generation vor und nach 1967
machten vor den Schultoren nicht halt. In téglicher Klein-
arbeit versuchen die Lehrer, etwas zu vermitteln, was
wir mit dem Begriff der politischen Bildung nur ungenau
umschreiben kénnen. Wir kénnen von hier aus nicht be-
urteilen, ob dieses Bemiihen Erfolg hat. Der kleinste
Zwischenfall kann ungeahnte Folgen haben. Wenn man
sich fragt, warum es in Paldstina so schwer ist, Frieden
zu schaffen, muB man auch die Gefahr in Rechnung stel-
len, die sich stéindig erneuert, wenn in einer Bevéikerung
hoher geistiger Gaben Bildungsgut nicht aufreifen kann,
sondern so in Halbbildung und Unzufriedenheit erstickt,
daB unkontrollierbare Emotionen jederzeit wieder freige-
setzt werden kénnen.

DaB die Kirchen ihren Schiilern nach AbschluB der Schul-
ausbildung keine ordentliche Berufsausiibung gewihren
kdénnen, kann man ihnen nicht anlasten. Sollen die Kir-
chen ihre Schularbeit abbrechen? Wenn sie fortgesetzt
werden soll, miissen wir mithelfen, jungen Menschen
Wege zu einem sinnvollen, ausgelasteten Leben zu bah-
nen. Die Frage wird verbindlich: Was kénnen wir fiir
den Frieden im Nahen Osten tun?

Die Antwort ist nicht schnell, sie ist nicht leicht zu geben.
Sie darf auf keinen Fall abstrakt gegeben werden. Darum
kann dieser knappe Bericht nur einmiinden in den prak-
tischen Vorschlag, Studienreisen zu den kirchlichen Schu-




len im Lande der Bibel zu veranstalten, persénliche Ver-
bindungen mit Lehrern und Schiilern herzustellen und zu
halten, Patenschaften fiir Ausbildungs- und Unterbrin-
gungskosten zu vermitteln und zu tibernehmen. Einer
Studienreise zu den Schulen im Lande der Bibel stehen
keine unlésbaren Probleme im Wege.

(Auskiinfte erteilen und Hilfestellung leisten fiir die ka-
tholische Arbeit deutscher Sprache der Deutsche Verein
vom Heiligen Lande, 5 K&ln, Steinfeldergasse A7
Postfach 100 565; und fiir die Arbeit der Evangelisch-Lu-
therischen Kirche in Jordanien der Evangelische Jerusa-
lemsverein 1 Berlin 41, HandjerystraBe 19/20.)

Zur sachgerechten Auseinander-
setzung mit dem Judentum
im christlichen Religionsunterricht:

Praktische Hinweise
® fur den Kathecheten

1. Jesus von Nazareth, der Messias

a) Warum nahmen und nehmen die Juden ihn nicht als
Messias an, obwohl sie das Alte Testament kennen?
Das Judentum erwartet einen Messias, der in einem um-
fassenden Friedens- und Heilsreich regieren soll. AuBer-
dem sind die Vorstellungen des Alten Testamentes vom
Messias sehr vielschichtig. Entweder wird er als irdisch-
entzeitlicher Konig auf dem Throne Davids geschildert
oder als himmlischer Menschensohn verstanden. Wesent-
lich gehért aber zur jiidischen Messiasauffassung, daB im
messianischen Reich die Schwichen des Diesseits be-
endet sind (Leiden, Unterdriickung, Ungerechtigkeit, Not
— bisweilen sogar Tod).
.In einigen Schichten der jiidischen Uberlieferung wird
,wischen einem mehr diesseits bestimmten messiani-
schen Reich und einer mehr jenseits bestimmten kom-
menden Welt unterschieden. Diese Auffassung findet
sich auch in der Apokalypse des Johannes (Apk. 20) vom
Tausendjahrigen Reich. Zu Beginn dieses Reiches sollen
nur die Gerechten auferstehen. Erst an seinem Ende wird
es eine allgemeine Auferstehung, die mit dem letzten
Gericht enden soll, geben.
Diese Erwartungen wurden durch das Kommen Jesu nach
jiidischem Versténdnis nicht erfiillt.
Dagegen erwies sich Jesus als Herr liber die Démonen.
Wounderheilungen und Vergebung der Siinden lagen im
Verstindnis weiter jiidischer Kreise auf derselben Ebene.
Die Juden fragten sich nun, warum Jesus, der doch die
Macht iiber Krankheit und Tod hatte, diese Macht nicht
auch dazu benutzte, das endzeitliche Heil, das sie drin-
gend ersehnten, herbeizufiihren. Sie konnten es nicht
fassen, daB er seine Macht wesentlich nur dafiir einsetzte,
seine Autoritat gegen die Autoritit des Moses geltend zu
machen (z. B. Mk. 3,1—6 Par.). Aus diesem Grunde kamen
sie zur Uberzeugung, daB Jesus durch Beelzebub, den
Obersten der Damonen, die Ddmonen austreibe, wahrend
sie bekennen, daB dies durch den Finger Gottes geschah
(Lk. 11,14—23).

b) Warum glauben wir, daB Jesus der Messias ist, und
verstehen sein Wirken, sein Leiden und seine Aufer-
stehung als im Alten Testament vorgebildet?

Das Zeugnis der Apostel von der Auferstehung Christi
ist absolut glaubwiirdig. Unabhéngig von den (von der
Kritik diskutierten) Auferstehungszeugnissen in den Evan-
gelien ist es enthalten in 1 Kor. 15,3—8, vorausgesetzt in
Apg. 1,21—22 und in der wohl alleréltesten Form darge-
boten in Lk. 23,34.

Im Lichte des Ostertages hat die junge Kirche Jesus den
Messias-Christus-Titel gegeben, der nach der Auferste-
hung von aller Zweideutigkeit einer zeitlichen Herrlich-
keit immer mehr befreit wurde. Nach der Auferstehung
wurden die alttestamentlichen messianischen Stellen als
auf Christus beziiglich verstanden: durch sein Wirken,
sein Leiden und seine Auferstehung sind die Schriften
erfiillt worden (vgl. z. B. Lk. 24,13—34). So sieht nun die
Kirche die Ausspriiche des Alten Testamentes im Lichte
einer Offenbarung, die in den Worten und in der Ge-
schichte Jesu begriindet und nach seiner Auferstehung
legitimiert ist. Es ist deshalb fiir uns Christen vollkommen
legitim, von der Gnade erleuchtet die alttestamentlichen
messianischen Stellen als auf Christus beziiglich zu ver-
stehen.

2. Zu uns komme dein Reich

Auf der Grundlage der alttestamentlichen universalen
Heilserwartung (besonders deutlich Is. 11,1—10; Ez. 36)
erwartet das Judentum auch heute noch die Verwirkli-
chung der absoluten und sichtbaren Gottesherrschaft.
Diese Hoffnung bewegte ebenfalls die ersten Christen
(Mk. 9,1; 13,28—32; 1 Kor. 15,51; 16,22; 1 Thess 4,13-5,2).
Besonders die Evangelisten Lukas und Johannes sahen
in der Erhthung und Verherrlichung des auferstandenen
Christus das Gottesreich bereits verwirklicht (vgl. Lk.22,69
mit Mk. 14,62 und Mt. 26,64; Jo. 11,17). Wihrend die Ur-
kirche mit der Formel ,Maranatha® (Komm, o Herr —
1 Kor. 16,22; vgl. Apg. 22,20; vgl. auch Didache 10,6) noch
um die Verwirklichung des universalen Heils gebetet hat,
sagte um 200 n. Chr. der Heidenchrist Tertullian: ,Wir
beten fiir die Kaiser, fiir die Inhaber kaiserlicher Amter,
fiir den Bestand der Welt, fiir die Ruhe der Staaten, fiir
den Aufschub des Weltendes (Apg. 39,2).

Wenn auch in der Kirche immer wieder Bewegungen auf-
traten, die das noch ausstehende endzeitliche Heil er-
zwingen wollten, so trat doch in der Empfindung der mei-
sten Christen die Erwartung dieses endzeitlichen Heils
immer mehr zuriick. Gegen diese Veroberflachlichung der
Bitte des ,Vater unser‘: ,Zu uns komme dein Reich®,
schiitzt uns ein Ernstnehmen der an uns gestellten Frage
des Judentums: ,Was hat sich seit Golgatha und Ostern
eigentlich gedndert?” (vgl. auch Nitzsche).

Die Antwort, die wir darauf geben miissen, ist die, die
schon der Apostel Paulus an mehreren Stellen ange-
deutet hat. Gerade als Jude muBte er sich mit dieser
wesenhaft jiidischen Frage auseinandersetzen. Das Ge-
setz des Moses allein kann nicht zur Rechtfertigung fiih-
ren (Gal. 3), da es selbst kein Mittel ist, das auBerhalb der
Ordnung der siindigen Welt steht. Die einzige Uberwin-
dung dieser durch Leid und Tod geprigten Ordnung ge-
schah durch die Auferstehung Christi und durch die Geist-
sendung. Daher wird erst das Leben der Christen in der
Taufgnade relevant fiir die noch ausstehende universale
Enderlsung (R6m. 8). Und daher kann der entscheidende
Weg zur vollen und universalen Enderlésung nur gegan-
gen werden ,per Christum und cum Christo et in Christo®
(vgl. 1 Kor. 8,6; Kol. 1,16—18).
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3. Die Pharisaer

a) Was dachten die Phariséer von Gott und den Men-
schen?
Gott ist der Schopfer Himmels und der Erde, der Herr
tiber Leben und Tod, der alles voraussieht und voraus-
plant und dennoch den Menschen vollkommener Willens-
freiheit tiberlaBt. Der Tod ist nicht das letzte Geschehnis
um den Menschen; es gibt sowohl ein individuelles Leben
nach dem Tod als auch eine universale Auferstehung
(Apg. 23,6—10). Gott will das Heil der Menschen, doch
verlangt er von ihnen persénliche Bewahrung. Fir die
Nichtjuden geniigt zu diesem Zweck moralisches Tun,
wihrend die Juden sich an das Gesetz des Moses zu hal-
ten haben.

b) Was dachten die Pharisier vom Gesetz des Moses?
Das Gesetz des Moses entspricht der Schépfungsord-
nung Gottes, ist der fiir die Menschen bestimmte Nieder-
schlag dieser Ordnung. Daher fiihrt die Gesetzeserfiil-
lung zum Heil, wihrend die Vernachldssigung des Ge-
setzes das Heil verzégert. Das Gesetz darf nie gegen
den Menschen und seine natiirlichen Interessen ange-
wendet werden. Daher ist nur die Heilung nicht lebens-
gefihrlicher Krankheiten an einem Sabbat verboten,
lebensgefihrliche Krankheiten durften genau so geheilt
werden, wie sonst am Sabbat verbotene Handlungen er-
laubt waren, wenn es galt, Leben zu retten oder einen
Kranken Ruhe zu verschaffen. Aus diesem Grunde galt
den Pharisdern die Heilung nicht lebensgefihrlicher
Krankheiten durch Jesus an einem Sabbat als besondere
Herausforderung (Mk. 3,1—6 par. Diese Stelle scheint we-
gen des polemischen Jesus-Wortes Mk. 3,4 geschichtlich
gesichert, weil letzteres nicht als von der Urgemeinde ge-
bildet verstanden werden kann.).

c) Was dachten die Pharisdaer vom Messias?

Um die Mitte des 2. Jahrhundert v. Chr. entstand der Pha-
rasdismus als eine eigene religionspolitische Gruppe, die
die zu dieser Zeit weitverbreitete messianische Naher-
wartung (und den damit verbundenen apokalyptischen
Dualismus) ablehnte. Nach der Meinung der Phariséer
kann das Kommen des Messias nicht erzwungen und die
Zeit seines Kommens kann nicht im voraus berechnet
werden. Dadurch unterschieden sie sich nicht nur vom
Christentum, sondern auch von anderen jiidischen Grup-
pen, die ,auf das Reich Gottes warteten” (Apokalyptiker
und Zeloten). Trotz ihres MiBtrauens gegen alle Gruppen,
die die messianische Zeit als unmittelbar bevorstehend
oder als schon gekommen erachteten (Apokalyptiker und
Christen), wuBten auch sie, daB einmal, in unbestimmter
Zeit, die Herrschaft des Sohnes Davids beginnen werde.

d) Warum stellen die Evangelien die Pharisder in so
negativem Lichte dar?

Die Phariséer erkannten, daB das Gesetz des Moses im
urspriinglichen Wortlaut auf die Gegebenheiten der je
sich verianderten Zeitlaufe nicht unverindert angewendet
werden konnte, sondern einer permanenten Aktualisie-
rung bedurfte. Sie versuchten, diese Aktualisierung im
Wege der Auslegung, wihrend bei apokalyptischen Grup-
pen eine autoritative Interpretation (vgl. im Munde Jesu:
»lch aber sage euch . . .%) iiblich war.

Abgesehen davon muB zum Verstidndnis der neutesta-
mentlichen antipharisédischen Aussagen beriicksichtigt
werden, daB schon im Alten Testament polemisch iiber-
spitzt formulierte Aussagen durchaus zur Regel gehérten.

Die scharfe Auseinandersetzung Jesu mit dem Pharisais-
mus in der Evangelien-Tradition (z. B. siebenmal Wehe in
Mt. 23 oder die Aussage, daB die christlichen Glaubens-
zeugen in den Synagogen der Phariséer gegeiBelt und
aus ihnen ausgestoBen werden, Mk. 13,9; Mt. 10,17—25;
23,34), ist auch dadurch begriindet, daB die Ausbildung
der Evangelien-Uberlieferung in Opposition gegen die
Pharisder erfolgte.

4. ProzeB und Passion Jesu

Als Grundlage fiir die Darstellung ist grundsétzlich der
Markustext, also das #lteste Evangelium, zu gebrauchen.
Die parallelen Uberlieferungen sollen erwdhnt und je
nach der Altersstufe der zu Unterrichtenden in ihrer ge-
schichtlichen und polemischen Bedingtheit dargestelit
werden. Niemals jedoch darf von einer einseitigen Schuld
der Juden am Kreuze Christi gesprochen werden oder
darf das Kreuz Christi nur als Folge der Verblendung
oder gar des Bdsen Willens der jiidischen Fiihrer ver-
standen werden.

Es muB auf die konkrete Rechtslage in der rémischen
Provinz Jud&a hingewiesen werden, gemiB der die Juden
nicht das Recht zur Verhdngung von Todesstrafen hatten
(Jo. 18,31). Dabei soll darauf hingewiesen werden, daf
wir in unserem Glaubensbekenntnis nicht sagen ,gelitte
unter Hohenpriester Kaiphas“, sondern ,Gelitten unter
Pontius Pilatus“. Ebenso muB hingewiesen werden auf
Apg. 2,23—3,17, wo der Apostel Petrus seinen jiidischen
Mitblirgern gegeniiber ausdriicklich erklarte: ,Ich weiB,
ihr habt es aus Unwissenheit getan, wie auch eure Vor-
steher®. Ebenso muB, wenn von der Kreuzigung Jesu ge-
sprochen wird, Lk. 23,34 miterwdhnt werden: ,Vater, ver-
gib ihnen, denn sie wissen nicht, was sie tun.”

Bei der Darstellung der Heilsbedeutung der Passion Jesu
darf nicht vergessen werden, daB Jesus um aller Sin-
den willen, nicht nur wegen der Siinden der Juden, am
Kreuze gestorben ist. Es muB unter allen Umsténden ver-
mieden werden, daB die Frage nach der Schuld am Kreuz
zu einer Anklage der (siindigen) Christen gegen die
(ebenfalls siindigen) Juden ausartet.

Den Glauben in absoluter Ungesichertheit leistete Abra-
ham stellvertretend fiir alle Glaubigen, wihrend Kaiphas
stellvertretend fiir alle Skeptiker denselben Glauben ver-
weigerte. Glaube und Unglaube so verstanden setzt einen
gottlichen Anspruch an die Menschheit voraus, wie er
nur vom Bundesgedanken aus im Judentum verstanden
wurde. Daher ist auch das, was wir von unseren Voraus-
setzungen als Unglaube der Juden bezeichnen, nur auf
der Basis des Bundes Gottes mit Israel und seiner Ver-
heiBungen an Israel verstandlich.

So wie Gott aus Liebe den Bund mit Israel schloB, so ist
Christus auch aus Liebe zu allen Menschen gestorben
und wieder auferstanden, damit auch wir mit ihm sterben
und auferstehen (Jo. 11).

(Entnommen dem MEMORANDUM, das von dem Christ-
lich-Judischen KoordinierungsausschuB von Osterreich
unter der Federfiihrung von Professor Dr. Schubert, Wien,
dem Kardinal und Erzbischof von Wien, Dr. Franz Kénig,
zur Darstellung des Judentums in der christlichen Kate-
chese vorgelegt wurde.

Den vollstindigen Text kénnen interessierte Leser jeder-
zeit anfordern von der Gesellschaft fiir christlich-jiidische
Zusammenarbeit in 8 Miinchen 19, YsenburgstraBe 90.)

*
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